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ABSTRACT 

Tolerance” is among the approaches that Hafez has diligently emphasized either implicitly 
or explicitly. The aim of the research is to make the symptoms of tolerance visible in 
Hafez’s thought in connection with the basic motifs that dominate the eighth century AH. 
The article is based on the question of what the “most pivotal constituent elements of the 
eighth century”, “symptoms of tolerance in Hafez’s thought” are and how the 
“interconnection of the political, cultural, social and economic formations that dominated 
the eighth century on the one hand and the phenomenal manifestation of tolerance in 
Hafez’s mind on the other” are structured. Hafez's poetry collection, along with reliable 
commentaries, historical sources and interview statements of 20 faculty members from 
selected humanities disciplines, are the data sources of the study. Following note-taking 
from library resources and conducting interviews, data mining was conducted using the 
content analysis method. Based on the findings, Hafez's era is visible in terms of 5 themes: 
"institutional dependence of religion and knowledge on political power", "unstable 
construction of power; increasing political insecurity", "the dignity of hypocrisy and deceit; 
the humiliation of morality and norms", “the decline of official religiosity, the rise of 
mysticism and coded language”, and "shortage of livelihood; erosion of social coexistence". 
In addition, 6 themes including "openness in the face of harsh criticism", "internalizing 
moral criticism and suspending judicial violence against others", "abandoning judgment in 
the shadow of kindness", "plurality of meaning in the horizon of the unity of life", "patient 
action in the field" and "thoughtful action in refusing conflict" constitute the constituent 
components of tolerance in Hafez's thought. "Institutional violence refusal," "recognition 
of difference and plurality," along with "protection of innate foundations and cultural and 
religious commonalities," "institutional consolidation of the tradition of criticism and 
dialogue," and "deepening of vocabulary in a reflective and non-violent confrontation with 
the hardships, conflicts, and complexities inherent in everyday life," are among the 
fundamental implications of Hafez's tolerant thought in connection with today's Iranian 
society . 
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INTRODUCTION  

Tolerance is a fundamental concept in the field of social interactions; according to 

most thinkers, the lack of constructive and positive interactions will confront society 

with fundamental problems. In the past, due to the prevalence of macro narrations, 

ideological and cultural differences in society have been less visible; conversely, the 

expansion of various means of communication under today's circumstances has 

created extensive and unprecedented interaction between social actors at the local, 

national and international levels and has revealed a wide range of cultural differences, 

confrontations and distinctions among social actors. In the meantime, the expansion 

of the culture of tolerance, as an interwined set consisted of social customs, religion, 

art, moral law and so on can play a major role in enabling interaction and coexistence 

between social actors, despite the existence of differences and contradictions between 

them. Experts in Persian language and literature have unanimously considered Hafez 

to be the flagbearer of the culture of tolerance. Tolerance in Hafez’s thought, while 

having historical aspects, also has universal aspects that are relevant to today’s 

society. Hafez has artistically pursued tolerance through a negative and critical 

confrontation with opposing concepts, such as hypocrisy, lying, violence, selfishness, 

and pride. A review of Hafez’s life and times indicates that Hafez’s belief and 

emphasis on tolerance did not develop independently of the circumstances of the 

eighth century AH. The hardships of the eighth century context have made him 

choose a special type of confrontation with chaotic conditions while highlighting 

tolerance. Under such circumstances, Hafez, in confronting the dominant formation 

of his time with the language of poetry, addressed not only the people of the 

aforementioned time, but also the people of subsequent periods in history. 

PURPOSE 

The aim of the present research is to study and explore those characteristics and 

features of Hafez's time that have contributed to highlighting the culture of tolerance 

and giving it importance in Hafez's thought. In addition, enumerating the constructive 

themes of tolerance, according to Hafez's thought, constitutes another major goal of 

the research. 

METHODOLOGY 

The present research is of a qualitative and exploratory nature; “the authentic version 

of Hafez's poetry collection, corrected by Muhammad Qazvini and Qasim Ghani”, 

“authentic commentaries of Hafez's poetry collection”, “written works related to 

Hafez’s thought and ideas”, and “oral statements of expert faculty members in 

selected humanities disciplines” are the three data sources of the study. “Study of 

selected sources” and “purposeful note-taking, in a manner focused on the study 

questions” and “in-depth and semi-structured interviews with 20 faculty members in 

selected humanities disciplines” constitute the two main data collection techniques 
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of the research. Verses on tolerance in Hafez’s sonnets (ghazal) are the unit of 

analysis of the research. In this study, Hafez's sonnets were first studied verse by 

verse with great reflection, and 95 verses from Hafez's sonnets were extracted from 

which the concept of tolerance could be inferred, as well as implicit and explicit 

references to the social, political, cultural, and economic factors that dominated Iran 

and Shiraz in the eighth century AH. The authors of the article, in the data mining 

position, have focused on a deeper understanding of the underlying meaning and 

discovery of hidden concepts in the collected data by employing the "theme analysis" 

method. By applying the content analysis method, identification of the main patterns, 

concepts, and themes have become possible. The validity and reliability of the study 

were achieved by considering multiple strategies such as relying on reliable sources, 

transparency of the analysis stages, data review by interviewees, and continuous 

comparison of interpretive perceptions. 

FINDINGS 

The 11 themes constructed by the author of the article provide answers to the main 

questions of the study. Among them, 5 themes represent the main motifs and 

characteristics of Iran and Shiraz in the 8th century, and 6 themes represent the 

symptoms of tolerance in Hafez's semantic and action system. The descriptive themes 

of Hafez's era, included in the scope of historical Iran at that turbulent time, have 

been constructed as follows, based on references to selected verses and the statements 

of the interviewees:"institutional dependence of religion and knowledge on political 

power", "unstable construction of power; increasing political insecurity", "the dignity 

of hypocrisy and deceit; the humiliation of morality and norms", “the decline of 

official religiosity, the rise of mysticism and coded language”, and "shortage of 

livelihood; erosion of social coexistence""institutional dependence of religion and 

knowledge on political power", "unstable construction of power; increasing political 

insecurity", "the dignity of hypocrisy and deceit; the humiliation of morality and 

norms", “the decline of official religiosity, the rise of mysticism and coded language”, 

and "shortage of livelihood; erosion of social coexistence". The concept of tolerance 

is depicted in selected verses from Hafez's ghazals in the form of multiple 

themes:"openness in the face of harsh criticism", "internalizing moral criticism and 

suspending judicial violence against others", "abandoning judgment in the shadow of 

kindness", "plurality of meaning in the horizon of the unity of life", "patient action in 

the field" and "thoughtful action in refusing conflict" 

CONCLUSION 

In the present study, the authors have simultaneously attempted to reveal the 

characteristics of the era of Hafez and to represent the manifestation of tolerance in 

the thought of Hafez Raz as the “smartest choice” in the face of the pitiful conditions 

of the “wonderful era” of the eighth century. At the most abstract level possible, 
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Hafez’s era evokes the “autumn of kindness and morality” and confirms the “spring 

of violence and hypocrisy”; “widespread inequality”, “narrow livelihood” and 

“untimely wages” can probably be considered the constituent aspects of the economic 

sphere of that turbulent time; Finally, in the eighth century, the “crisis of trust” and 

the “despair resulting from a horizonless society” are two prominent indicators of the 

social field that deserve attention. Hafez, simultaneously, as a critic and social 

reformer, in confronting the unpleasant formations prevailing in his time, establishes 

“cultural-semantic reconstruction regarding tolerance. The aforementioned 

contributions have had maximum echo in Hafez’s poems, often by implication and 

interpretation, and sometimes by clarification and emphasis. The manifestations of 

tolerance, are applicable to various areas of individual and social life and different 

strata of society as well. According to Hafez viewpoint, tolerance has multiple 

manifestations, including "religious tolerance", "tolerance in the face of human error 

and weakness", "tolerance with fate", "tolerance with the experience of suffering and 

reproach", and the most familiar of all, "tolerance with the enemy". Hafez tries to 

establish the capillary development of tolerance by intelligently selecting tolerance 

under the three strategies of "moral self-mastery", "employing the language of 

ambiguity", and "the act of avoiding confrontation in the field", fully developing it in 

the chaos of individual and social life, and realizing his ultimate goal in elevating 

tolerance to the level of social rationality. Hafez is a herald of a form of thinking that, 

while blending with the historical context and situation, is also capable of being 

transferred to other historical periods, including our present moment. By saturating 

our memory with the tradition of tolerance, Hafez opens the way to the moderation 

and mitigation of the conflicts that are intertwined in today's complex individual and 

social relationships, and presents tolerance not in the form of tactics, but as a strategy, 

and as a shining horizon for the non-violent people of the time. 

NOVELTY 

The original and innovative aspect of this study should be sought in the sociological 

exploration of the authors of the article on the contents of Hafez's poetry collection. 

Most studies conducted on Hafez have attempted to examine Hafez's thought from a 

literary perspective and linguistic considerations, and have paid less attention to the 

formalization of Hafez's thought from a sociological perspective. This study 

considers the extensive levels of Hafez's thought on tolerance as indicative of the 

conditions he lived in at the time, and based on this assumption, it has devoted its 

efforts to identifying the social, political, economic, and cultural conditions 

prevailing in Iran and Shiraz in the eighth century AH. This study has answered this 

important question: why did tolerance appear to be so important and vital for Hafez? 

Our study is considered very original and innovative in comparison with other 

existing studies because it has selected its data sources simultaneously in a combined 

manner (library data and interview dada as well) in order to discover the meaning of 
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tolerance from Hafez's perspective and also to represent the conditions of Hafez's 

time. 
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 چکیده
کید قرار داده»مدارا« در زمره رویکردهایی است که حافظ مجدانه آن را به تلویح است. وتصریح مورد تأ

های اساسی حاکم مایهپذیرسازی نشانگان مدارا در اندیشه حافظ در پیوند با نقشهدف پژوهش رؤیت
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بندی سیاسددی، فرهنگددی، اعت ددا ی و پیوندددی صددور »نشانگان مدارا در اندیشه حافظ« و نحوه »هم
دیگر« وعددان حددافظ از سددویسو و ن ود پدیددداری مدددارا در  هناقتصادی مسلط بر قرن هشتم از یک 

حافظ، شروح معتبر، منابع تاریخی زیده از دیوان  زلیا  برگهای پژوهش شامل است. دادهتنسیق یافته  
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نوشددی نقددد و مض ون »انتفاح باورمند در عر ه  6 لاوه،  دد. بهگرپذیر میؤیتزیستی اعت ا ی« رهم
سپاری نقد اخلاقی و تعلیق خشونت داورانه  لیه دیگری«، »فروگذاشتِ حکم در سددایه نیش«، »درون

گددری بنیاد در میدددان« و »کنشگزینیِ معنا در افقِ وحدددِ  زیسددت«، »کددنشِ شددکیبلطف«، »کثر 
اندددد. دادههای مدددداراعویی در اندیشددده حدددافظ را تشدددکیل ؤلفدددهاندیشدددیده در امتنددداز از ندددزاز« م
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هددای اساسددی های زندگی روزمره« از دلالتها، تعارضا  و پیچیدگیپرهیز با مضیقهتأملی و خشونت
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 و بیان مسئله  مقدمه. 1
کید بیشتر متفکدران، مدارا از مفاهیم اساسی در حوزه تعاملا  اعت ا ی اس ت؛ بنا بر تأ

نده و مثبت، عامعه را با مشکلا  اساسی روبدرو خواهدد سداخت. فقدان تعاملا  ساز
آمیز بددا منتقدددان لوحان و مواعهدده خشددونت یددل مناسددبا  مددداراگریز، فددریفتن سدداده

های رایج مقابله با اصل »وعدود تفداو « در یدک اعت ا ی، سیاسی و فرهنگی از شیوه 
آفریندی بسدترهای فروض هستند. خشونت و پرخاشگری در شرایطی که با نقشعامعه م

د، بدا  بدور از مرتبده ندتزاید بگذارمند و در سطح گسترده رو بهصور  نظامساختاری به
د )رح تدی، ن شدوزیسدته مدوردی، بددل بده مسدئله اعت دا ی می استثناء و مطلق تجربه

های  قیدتی و فرهنگدی ای کلان، تفاو  هواسطه فراگیری روایت(. در گذشته، به1388
طور متقابدل، گسدترش اندواز وسدایل ؛ بدهانددبودهک تری برخدوردار    در عامعه از ن ود

گدران سدابقه کنشبهارتباطی  یل مناسبا  امروزین، موعد تعامل وسدیع و ییدر مسبول
ی و بین ی، ملد، از ای از اندواند و طیدف گسدتردهال للدی شددهاعت ا ی در سدطوح محلد،

اندد. در گدران اعت دا ی هویددا ن ودهها و ت ایزا  فرهنگی را بدر کنشها، تقابلتفاو  
 و  از دانش، دیدن، هندر، قدانون  تافتهمثابه کلیت درهممیان، گسترش فرهنگ مدارا، بهاین

تواندد نقدش   دده را در امکدان تعامدل و ( می43،  1386اخلاقیا  )صالحی امیدری،  
هدا ایفدا ن ایدد. هدای میدان آنهدا و تباینریم تفاو  ا ی، بدهگران اعت ه زیستی کنش

دار فرهنددگ مدددارا تلقددی حددافظ را پددرچم اتفال،وادب فارسددی، بددهنظران زبددانصدداحب
های تداریخی، امدا واعدد اند. مدارا در اندیشه حافظ در  ین برخورداری از سدویهن وده

اسدت.  ایراندی عامعده امدروز کندونی وبرداری در پیوند با دنیای قابل بهره   ابعاد و زوایای
وعهی هنرمندانه پرداختن بده مددارا را در خدلال مواعهده سدلبی و انتقدادی بدا حافظ به

طلبی، خودخدواهی و یدرور ، نظیر ریاکاری، درویگویی، خشونتبا آن  مفاهیمِ ناه سو
ای ردهمراتب گست  است. مرور زندگی و زمانه حافظ ناظر بر این معناست کهن وده  دنبال  

کید او بر مدارا، در کناراز   زمانه قدرن   حاکم بر  اوضازمتأثر از    ،درونی به آن  باورمندی  تأ
 (.27، 1396ست )درگاهی، گرفته اهشتم هجری شکل 
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 ( 644،  1375. سنگ مقبره حافظ )منبع: معین،  1شکل 

 

ت و  گیرد؛ حکومدشکل یکسان دربرمی وملت را به شعاز نقد و نیش حافظ آحاد دولت 
  و   باز، صدوفیان ییرصدافی باطن،  ابددان سدالوس حاک ان از یک طرف، و زاهدان خشدک 

از طدرف دیگدر، ه گدی    حدافظ    نوان قشدر  ظدیم مدردم روزگدار خواران ریاکار به موقوقه 
(. حدافظ بدا  272،  1369اند )صا دی،  گشته وعهی یکسان متعَلَق ا تراض خواعه واقع به 

دسدتانه بهدره  وملت، از طندز چیره »نقد مدارابنیاد« دولت هدف اثربخشی به کلام، در مقام 
در    را   ریدا مدؤثر، مصداف بدا    مثابه حربه است؛ وی هوشیارانه با استخدام طنز به وافی عسته 

(. بده دیگدر بیدان، حدافظ بدا  142،  1388)یزدانی،    گیرد در پیش می  ین پاسداشت مدارا  
، اما تحقق آن را  یل مددارا، و در  1دوزد می  استعانت از طنز، هر چند به نقد ریاکاری چشم 

، از انتقاد صدریح   مدارا حافظ، در موضع معناپروریِ   2کند. ییاب خشونت فکری دنبال می 
  سدازد می از انتقاد، نقد و طنز را م دزو  بدا یکددیگر  آمیز  و با تلقی تکلف  ورزد اعتناب می 

  در کنددار هشددتم  وزماندده قددرن  زمینه   شددده در زیست   (. مصددائب 65،  1382)خرمشدداهی،  
بدا  دوراندیشدانه  ، نوز خاص مواعهده حافظ   ورزانه اندیشه   مناسبا    سازی مدارا در برعسته 

اند. در هنگامده  بر وی پدیددار سداخته  نیز  را   اعت ا ی، سیاسی و فرهنگی   شرایط آشوبناک 
حاک یت تاریک هفده خاندان بر ایران امروزی، عنگ بدا سدپاهیان     یل   ، بار حافظ دهشت 

 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد
 

بیت یداد شدده، ه زمدان بدا نقدد نهداد  حافظ  در  . »محتسب شیخ شد و فسقِ خود از یاد ببرد، قصه ماست که در هر سرِ بازاری هست«.  1
 .گیرد سخره می را نیز به  از سوی خودشان  مد یان تقوا  ، ریا و فراموشی خطاهای دین رس ی  نوان مَُ ثل اصلی محتسب به و    قدر  

نقدد  در کندارنیست، در حق ما هر چه گوید عای هیچ اکراه نیست«. حافظ در این بیدت، . »زاهد ظاهرپرست از حال ما آگاه  2
 ش ارد.برمی  را مدلول ناآگاهیبینانه و قشری  های سطحی، کوتهقضاو ،  اندیشنرم و طنزآلود داوری زاهدِ ظاهر 
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اسدت )فتدی،  بوده    ان روزگار   آن   ها، سکه رایج ه در خلال ظهور و سقوط حکومت پیش یار  
(. در قرن هشتم، ایلخانان طی حک رانی بر ایران و گ اردن حکام محلی بدر  245،  1385

بودندد. حدافظ،  و هستی مردم ن دوده ومال  نواحی مختلف، شاهان هر ناحیه را مالک عان 
مسلط، نده فقدط مدردم زمانده    واقعیت اعت ا ی با    مواعهه   موضع  یل چنین مناسباتی، در  

اسدت؛  داده  س مخاطب قرار    یزل با زبان شعر و    ، بلکه مردمان ادوار بعدی تاریخ را خویش 
های  داطفی او  شدود کده انسدان و پدیدده عا ناشدی می مراتبی از درستی اد ای اخیر از آن 

مثابده  ر، تجلی دیوان حدافظ به ه ین ا تبا اند؛ به داده های حافظ را تشکیل محور بیشتر یزل 
ای مدون از شادمانی و ی ناکی، در قامت برگردان روحی عامعده از دوام و بقدای  مج و ه 

 (. 12،  1390برخوردار خواهد بود )خائفی،    مستدام 

 

 
 میلادی  1932. تاگور، دینشاه و فیوضات در حال تفأل به دیوان حافظ، 2شکل 

 ( 651،  1375)منبع: معین، 

 
چیسدتی و چگدونگی پیرامدون    بحد  و فحدچ چندسدویهپژوهش حاضر  موضوز   

پذیرسازی مضامین ناظر بر مدارا با ارعاز به ابیا  منتخب از وزمانه حافظ، رؤیتزمینه
های سدلبی و ایجدابی ه بسدته در خصدوص های تفسدیری دیوان حافظ و ارائه برداشدت

کر خواعده از لابدلای است؛ شناخت حافظ و است زا  نحوه تف  مداراپیشگیمعطوف به  
(؛ بر ه ین اسداس، نویسدندگان 332،  1354ای نیست )شفیعی،  ادهیزلیا  وی امر س

ای، مزیدد بدر دیدوان مقاله، ض ن  دم اکتفاء به مطلقِ اشعار حافظ، از دیگر مندابع داده
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اند. در وکدافی عسدتهمطابق با شرح مندر  در بخدش روش تحقیدق، بهدره وافی،  اشعار
( بسدترهای 1د:  ندگرد می  ارائدهشرح زیدر  به  های مورد کاوش اله، پرسشامتداد هدف مق

اندیشده  بسدطفرهنگی، اعت ا ی، اقتصادی و سیاسی ایران و شیراز قدرن هشدتم کده در  
تدرین ( مهم2؟  شدوندمی  بندیصدور    اندد، چگوندهن ودهایفای نقش  عوی حافظمدارا 

صدورتبندی فرهنگدی، اعت دا ی،    نوان نوز مواعهه انتخابی حافظ بدانشانگان مدارا به
 ز قرن هشتم کدامند؟اقتصادی و سیاسی حاکم بر ایران و شیرا 

 
 انتقادی مطالعات پیشین  -. خوانش تحلیلی2

-ناپذیری خوانش یربی تساهل و تسامح با ییر  انقلابی؛ فرل مطلق میان مددارا  ع ع
غریان دسدتنانی و بدا تسداهل و تسدامح )اصد  -معنای حلم و بردباری نسبت به دیگرانبه

مثابه مفهوم »بر دین«، نه »در دین«؛ تسداهل (؛ تساهل مسیحی به1403مح ددوست،  
(؛ نهی 1396نیا و دیگران، مثابه » اتی دین«، حسب اندیشه اسلامی ) بیدیو تسامح به

های الهی، انسانی و خطرافتادن ارزشقرآن از تسامح در موارد ناظر بر »اضرار فرد« و »به
شان واسطه برخوداریسزای مسل انان در رشد ت دن اسلامی بهدر کنار »نقش به  فردی«

(؛ حصدر مدلاک درسدتی ا  دال و رفتدار بده 1396از روحیه تسامح و مدارا )کداکویی،
ترین محور تندافر معندای یربدی تسداهل و تسدامح بدا   ده نوان  بهسعادت ندی مادی،  

 (.1394اللهی و خدری، قرائت اسلامی است )آیت
سطح میانگین بالاتر مدارای اعت ا ی و ابعاد آن در بین اقوام ایرانی در قیاس با اقوام  

 نوان واعدان اندیشه (؛ حافظ، مولانا و سعدی، به1392ییر ایرانی )بهشتی و رستگار،  
ب و قشری  ناهیانمدارا و   کید   یدلعهدانی    مقیداسنگری در  تعص، بدر بخشدش،   شدانتأ

مثابه مقدما  تسامح به  پوشی، تساهل و، آزاداندیشی،  یبگذشت، احسان، بلندنظری
گرایدی« بدر (؛ تدأثیر دوسدویه »مددارا و کثر 1388واعب صلح و آشدتی )سدلی انی،  

ز بهیکدیگر و تح ل  قاید و اندیشه گر   ده مدارا و مداراعویی در  نوان نشانهای متنو،
 (.1381افراد عامعه است )عهانبگلو، 
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سدو، و  ایی میان وا گان توبه، مغفر ،  فو، صدفح و کظدم یدیظ از یک وعود ارتباط معن 
)معت دد لنگدرودی و دیگدران،    هدای قدرآن کدریم در آموزه  تسامح و تسداهل از سدوی دیگدر 

معنا کده  دو مفهدوم مددارا و رواداری؛ بددین  -نه تساوی و تباین -(؛ رابطه  ام و خاص 1396
هدر مددارایی دربردارندده معندای رواداری    مفهوم رواداری متض ن مفهوم مدارا هسدت، امدا، 

نشدن تح ل و مدارا در عامعه زمدان ناصرخسدرو  (؛ گسترده 1394نیست )رعبی و نصیری، 
 نوان شدا ر خدرد بده  های وی به ریم سفارش به اندیشی،  به  لت یلبه تعصب، تججر و عزم 

نفددی  (؛ مدددارا بددا دشدد نان،  1394ر ایددت تح ددل و مدددارا ) ددالی کردکلایددی و اح دددی،  
پیشگی و مهرعویی و وحدد  ادیدان  خودخواهی، نفی دنیااندوزی، نفی مطلق بدکاری، کرم 

(؛ القدای  1388مدار در نگاه حافظ )نیکدار اصل،  های الگوی رفتاری تساهل سازنده  منزله به 
وسیله مولانا در پیوند با بح  هدایت و اضدلال  تلویحی روح تساهل و تسامح به مخاطبان به 

نبودن مؤمندان از  و در امدان  ، سو انگاری تکبر ورزی نسبت به کافران از یک طلوب در قالب نام 
 (. 1383ضلالت و گناه، از سوی دیگر )مشیدی، 
های  بندی پیشینه تجربی مرورشده ناظر بر مغفولده نکته قابل بیان در موضع نقد و ع ع 

»فقددان تبیدین    شدامل ها  ترین مغفوله مطالعا  قبلی مرتبط با موضوز »مدارا« است؛ مهم 
  لیاتی و سازوکار اعرایی مدارا«، »ییبت تحلیل نهادی و سداختاری«، »فقددان بررسدی  

  ه بسدته بدا اعت دا ی    متنوز   های زمینه   توعهی به کم های تاریخی گفت ان مدارا«، » پویایی 
های هدفِ متعَلَق مدارا« و »گسسدت میدان سدطوح دیندی،  مدارا«، »انتخاب محدود گروه 

در   الدذکر های فول ی نداظر بدر مددارا« هسدتند. اگرچده پدرداختن بده مغفولده ادبی و تجرب
پدژوهش حاضدر بده »تحلیدل نهدادی و    توعده دستورکار پژوهش حاضر قرار نددارد، امدا،  

«، و »خدوانش  اخلاقدی ساختاری مدارا«، »فراتر بردن مدارا از مطلدقِ فضدیلت و انتخداب 
در   را  وعدوه نوآورانده آن تدرین  خی از مهم بر شناختی پدیدار مدارا در اندیشه حافظ«  عامعه 

 . دهند تشکیل می های مرورشده، قیاس با پژوهش 
 
 



 

 

 

 نظام معنایی مدارا  
 در اندیشه حافظ ... 

 فصلنامه تحقیقات فرهنگی ایران 
 

 
 

127 

 . چارچوب مفهومی پژوهش 3
 ندوان   5مباح  نظدری در خصدوص مفداهیم »مددارا«، »تسدامح« و »تسداهل«  یدل  

شناسدی مددارا«، ، »معنداپردازی دیندیِ مددارا«، »معرفت«شناختی مددارا »ایضاح لغت
 در ایدن میدان د. هددفن شدو« ارائده می1مندی مددارا ها« و »زمینهپارادایم»مدارا؛ حیرانِ  

در پیوند با مسئله مورد مطالعه است.   خواننده متن  ایجاد حساسیت نظری و تقریب  هن
مراتب ه پوشان، و در  ین حال، برخوردار از وعدوه متداخل، به  نسبتبهمفاهیم مذکور  

 افترال مشخچ هستند.
 ناختی مداراش. ایضاح لغت1-3

وا ه مدارا برگرفته از ریشه »دری« یا »درا«، و ناظر بدر وعدود آگداهی و شدناخت حاصدل از  
مقدما  پنهان و ییرمع ول است. مفروض به فرض انشقال وا ه مدارا از ریشه »دری«، ایدن  

انسان با برخورد ملایم و تح ل طرف مخالف، او را گرفتدار محبدت   شود که گزاره مستفاد می 
درا« در نظدر  چده وا ه مددارا از مشدتق از ریشده » سازد؛ بندا بدر فدرض دوم، چنان می  خویش 

شدود کده  کردن«، ایدن نتیجده حاصدل می معنای »دفدع شود، با یادآوری مفهوم »درا« به گرفته 
سدان،  یدل مفهدوم  کندد. بدین انسان با برخورد ملایم خویش، بدی طرف مخالف را دفع می 

 دت« در مواعهده بدا »مخالفدان و دشد نان« بدا هددف »وارد  »مدارا«، »ملاطفت« و »ملای 
گزینی در مقابدل آن« قابدل ردیدابی  ها یا در دایره محبت« یا »دفدع بددی و احتیداط ن ودن آن 

کندد؛ در  ، »مدارا« بیشتر در نسبت با مخالفان و دش نان مدخلیت پیدا می طور کلی به است. 
مثابده  شدود. مددارا به کار بدرده می وافقدان بده که مفهوم »رفق« در مواعهه با دوسدتان و م حالی 

دن«،  ن و وآشددتی کردن«، »صلح معنای »ر ایددت مفهددوم رایددج در نظددم و نثددر فارسددی، بدده 
مهربانی رفتدددار کدددردن«،  ن دددودن«، »بددده »ملای دددت«، »آرامدددی«، »آهسدددتگی«، »نرمی 

دا،  اسدت )دهخددادن« آمده کردن«، »تسامح«، »بردباری« و »خود را سدازگار نشدان »تح ل 
(. مفهوم تسامح، از منظر لغوی، برگرفته از از ریشده »سد ح« و »سد احت« اسدت و  1377

گرفتن« و  معنای »آسدان قرابت بسیار زیادی با مفهوم مدارا دارد. وا هٔ تساهل از ریشه سهل، بده 
 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد

 

1. Contextuality of tolerance 
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نرمی با کسی برخورد کردن« اسدت )ه دان،  پوشی« و »به انگاری«، »ای اض و چشم »سهل 
ی نظیدر  ات ای اسدت کده افدراد آن در موضدو  مثابه کنار آمددن در عامعده به (. تساهل،  6741

مذهب با هم اختلاف دارند که این وضع، در پدی خدود مناسدبا  مبتندی بدر تح دل را رقدم  
زند. انسان متساهل، مزید بر تح ل  قاید مخالف، اعازه اظهار نظر بده صداحبان  قایدد  می 

گرفتنِ برخاسددته از  اقددع، تسدداهل ندداظر بددر آسددان . در و دارد بددر خددود روا مددی مخددالف را نیددز  
تح دل از روی آزادی، اختیدار و  ،  پوشی« است. تساهل منشی« و »چشم »ای اض«، »بزرگ 

گیرد و  امل متساهل،  لیدریم برخدورداری  آگاهی است که از موضع »قدر « صور  می 
اخیدر، مفهدوم    رسدد مطدابق بدا معندای نظر می ورزد. به از قدر ، اما، از سرکوب اعتناب می 

معنای  . از حید  لغدوی، »رواداری« بده شدود می نزدیک    1تساهل بسیار به مفهوم »رواداری« 
آوری در مواعهه با امر ناه سان است؛ »رواداری« در زبان فارسی بده  تح ل، بردباری و تاب 

اسدت  کار رفته بده   -ریم اختلافدا  فکدری، دیندی یدا هدویتی  لدی -معنای پذیرش دیگدری  
ل »رواداری«(؛ حسب اصطلاح، »رواداری« ناظر به خویشدتنداری هنجداری و  )دهخدا،  ی 

هدایی اسدت کده از منظدر سدو ه شناسدایی نادرسدت یدا  آگاهانه در مواعهه با باورها و کنش 
؛  1993،  2تفداوتی ارزشدی باشدد )راولدز که مستلزم تأیید یا بی آن شوند، بی می نامطلوب تلقی 

ظر ضرور  وعدودی آن  داری« در ادبیا  معاصر، از من (. تأکید بر مفهوم »روا 1983،  3لاک 
چندین، ایفدای نقدش در مددیریت  گرا و هم شرط نظم اعت ا ی در عوامع کثر   نوان پیش به 

؛  1995، 4؛ یونسدکو 1381گدردد )عهدانبگلو، های ارزشی، قابل تحلیل و تعلیل می تعارض 
 (. 2013، 5فورست 

ناپدذیر هسدتند کده دو سداحت ع عتفاوتی«  لازم به توضیح است »تساهل« و »بی 
شوند. لازمده »تسداهل«، تح دل  قیدده میاشتباه، مرادف با یکدیگر انگاشته  بعضاً و به

ریم میل باطنی و  ددم پدذیرش و ندامطلوب و منفدور دانسدتن آن  قیدده مخالف،  لی
 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد

 

1. Tolerance 

2. Rawls 

3. Locke 

4. UNESCO 

5. Forst 



 

 

 

 نظام معنایی مدارا  
 در اندیشه حافظ ... 

 فصلنامه تحقیقات فرهنگی ایران 
 

 
 

129 

تفاوتی«، شخچ هیچ احساسی نسبت به چیزی ندارد و از طور متقابل، در »بیاست؛ به
 ا تناست.رو، نسبت به آن نه متساهل، که بی این

 معناپردازی دینیِ مدارا .2-3

بودن«، و ها نظیر »حصر آن بده انسدان«، »ییدر اکتسدابیواسطه برخی ویژگیفطر ، به
کند )زاهددی اصدل، ها و نیازها تجلی پیدا میبودن« در دو بعد شناخت»فراایدئولو یک

ر « احت الًا بهترین مدخل در معنایابی دینی از (. بر این اساس، مفهوم »فط31،  1371
تقریب، ای از مدداراعویی را بدهتدوان وعده   ددهمی  . بر این مبندا،رسدنظر میمدارا به

مح ول گرایشا  فطری انسدان در نظدر گرفدت. از بداب ن ونده، »تعداون«، »تکافدل«، 
های ای از سدویهه»صلح« و دیگر موارد مشابه از ع له مقولاتی هستند که مراتب گسترد 

های نظر از آموزشها، صرفها قابل بازشناسایی هستند و یالب انسانمداراعویی در آن
 کنند. می صور  درونی وعدانشان را بهالقایی، درستی و نیکویی

ترین فددروض مندددر  در خددوانش دینددی مدددارا، تسددامح و تسدداهل،  بنبددادی   حسددب 
گرایی  ن بددا نسددبیت نشددا بود نسبت نددی« و »بی نبددودن مفدداهیم مددذکور بددر سددنت دی »تح یلی 

اعتنداب از   طدی گیرد. در ه ین امتداد، شریعت نبوی، شناختی« مورد تأکید قرار می معرفت 
بودن ای ان و  دم تحصیل آن  یل اعبار  واسطه قلبی د و  دینی زورآمیز،  نصر تح یل را به 

ونت فیزیکی و کلامی در مقدام  های دینی و قرآنی، مزید بر نفی خش است؛ آموزه نهی فرموده 
د و  به دین، اهانت، ت سخر و تحقیر، پدذیرش تح یلدی دیدن را موعدد نفدال و دورویدی  

کرامت  اتی انسان« کانون اصدلی توعده   لاوه، در بح  اسلامی از مدارا، » ش ارند. به برمی 
قدابلًا، لازم  توان نشانه ضدعف در نظدر گرفدت و مت شود؛ به ه ین ا تبار، مدارا را ن ی می واقع 

 ن ود.  مؤمنان ملاحظه   در ای از بلوغ اخلاقی و ای ان   یق  است آن را در قامت علوه 

السلام »حلدم« و »مددارا« را از نشدانگان و نتدایج روایا  وارده از معصومان  لیهم
و مددارا را »ث دره   1اند. امام  لی)ز( حلم را »پوشداننده  یدوب« قلانیت ای انی دانسته

 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد
 

وَاک بِعَقْ . وَ قَالَ  لیه1 لْ هدَ ک، وَ قَاتدِ ک بِحِلْ دِ لَ خُلُقدِ تُرْ خَلدَ اطِعٌ؛ فَاسدْ ک. »امدام السلام: الْحِلْمُ یِطَاءٌ سَاتِرٌ، وَ الْعَقْلُ حُسَامٌ قدَ لدِ
ن و بدا اسدت؛ بندابراین،  یدوب اخلاقدی خدود را بدا حل دت بپوشداای ساتر و  قل ش شدیری برندهالسلام فرمود: حلم پرده لیه

 (.1389ابیطالب،  بنکن«. ) لیهای سرکشت با ش شیر  قل مبارزهوهوسهوی
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خدود را   2مثابده »نصدف دیدن«چنین، با تلقی مددارا بهپیامبر اسلام، هم  اند.دمی  1خرد«
. مفهدوم تسدامح، در امتدداد »مددارا«، اسدتفرموده  معرفدی  3بده مددارا بدا مدردم  مأمور

گیریِ ه راه با »بخشدش«، »سدخاو « و »عدود« اسدت. »تسدامح«، متبادرکننده آسان
گواری در عامعه مفروض، با مردمِ برخوردار از منزله کنار آمدن ه راه با توان ندی و بزربه

. گیدرد در برمیوعهی طرفیندی  بدهرا  گیرد و  نصر »عدوان ردی«  میمذهب واحد شکل
خویی، نه گیری و نرم الس حه« سهلالسهلهالشریعهموعب حدی  مشهور »بعثت  لیبه
اند. تسدامح، شدهای، بلکه در حکم بخشی از یایت شریعت معرفی نوان امور حاشیهبه

در خوانش دینی، کاشف از بخشش، گذشت اخلاقدی از موضدع بدالاتر، خویشدتنداری 
چده بیشدتر اخلاقدی و پرهیدز از شدتاب در داوری و تقابدل اسدت؛ مدوارد یداد شدده، اگر

هدا و پیامددهای دلالت  ،های فدردی هسدتند، امدا، بددون تردیددکننده فضیلتبازن ایی
زنند. قرآن مجید »نظام معندایی می  اعت ا ی رقماعت ا ی گسترده را در سطح تعاملا

تسددامح« را بددا اسددتخدام مفدداهیم » فددو«، »صددفح«، »کظددم یددیظ« و »احسددان« 
. مطابق با چارچوب قرآنی، تسامح ناظر به ترعیح رح ت بر خشونت، 4کندمیریزیپی

رد مثابده راهبدسان، تسامح در سنت اسلامی، بهوگو بر حذف دیگری است. بدینو گفت
شود. سرانجام، تسداهل میمدیریت اختلاف در افق توحید و  دالت صورتبندی  اخلاقی

معنای نرمی در تعامل، پرهیز از اکراه و ترعیح هدایت اقنا ی بر اعبار در تنسیق دینی به
پوشی از حقیقت یا اصول ا تقادی. قرآن مجید با نفی اکدراه در شود، نه چشممیتعریف

چندین، ، هم6وگو بر پایه حک ت، مو ظه حسدنه و عددال احسدنو د و  به گفت  5دین
 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد

 

اسِ. »میوه خرد، مدارا کردن با مردم است«. )ری1  (.348،  1381شهری،  . الامام  لی )ز(: ثََ رَةُ العَقلِ مُداراةُ الن،
فقُ بِهِم نِصفُ الله)ص(: مُ . قال رسول2 اسِ نِصفُ الإی انِ، والرِّ العَیشِ. »مددارا بدا مدردم نصدف ای دان اسدت و نرمدی و داراةُ الن،

 (.117، ص. 2نقل از اصول کافی،  .  ؛ به434،  1381شهری،  کردن با آنان نصف زندگی است«. )ریمهربانی
اسِ ک اأمَ قال رسول .  3 ی بُِ داراةِ الن، انجام واعبدا  ه مدرا بدهگونده کدرَنی بِأداءِ الفَرائض. »پروردگدارم، ه انالله )ص(: أمَرَنی رَب،

 (.117، ص. 4نقل از اصول کافی،  . ؛ به348،  1381شهری،  است«. )ریدادهداده، به مدارا با مردم نیز فرمانفرمان

اسِ...«. )آل   دران، عَافِینَ َ نِ (؛ »وَالْکاظِِ ینَ الْغَیظَ وَالْ 109. ».... فَاْ فُوا وَاصْفَحُوا ...«. )بقره،  4 ی 134النَ، تِی هدِ الَ، عْ بدِ (؛ »ادْفدَ
هُ وَلِی حَِ یمٌ«. )فصلت،  ذِی بَینَک وَبَینَهُ َ دَاوَةٌ کأَنَ،  (.34أَحْسَنُ فَإَِ ا الَ،

شْدُ مِنَ . »... لَا إِکرَاهَ فِی5 ینِ قَدْ تَبَینَ الرُ،  (.256الْغَی ...«. )بقره،  الدِ،
تِی هِی أَحْسَنُ ...«. )نحل،  . ».... وَ 6  (؛ »با آنان به نیکوترین شیوه به بح  ]و مجادله[ بپرداز«.125عَادِلْهُمْ بِالَ،
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، چدارچوب هنجداری 1شدناختن تندوز انسدانیرس یتتوصیه به دفع بدی بدا نیکدی و به
 کند. میتساهل در مواعهه با دیگری را ترسیم

هدای فدول، »مددارا« و »تسدامح« را در  دین نویسندگان مقاله حسب مج وز گزاره 
ها، اما، تا حدود زیادی قابدل تج یدع  یدل یدک نظدام میان آنهای ظریف  وعود تفاو  

مؤانست ک تر متون دینی با »تساهل« را چنین،  ، همآنان.  گیرندمعنایی موسع در نظر می
های گیرند و در مج وز، بر این باور هستند که سویهمیدر قیاس با مدارا و تسامح نتیجه  

بیان دیگدر، مفهدوم تسداهل را اند. بدهر ن اندهمنفی ناظر بر تساهل از نظر متون دینی بدو
تدوان معدادل بدا »تهداون« در نظدر گرفدت. »تهداون« و های دینی_ می_حسب خوانش

»استهانه« از ریشه »هون« به معندای حقیرشد ردن و خدوارکردن، معطدوف بده سسدتی، 
های دینی است کده متعاقدب آن ش اری تکالیف، حدود و ارزشاه یتمبالاتی و کمبی

سدنجی نادرسدت، از طلبی،  داد  و مصلحتسبب مقولاتی نظیر یلبه راحتانسان به
گیرد؛ بر ه ین مبنا، بزرگان دین ه واره میها و مناسک دینی فاصله  التزام عدی به آموزه 

 اند. نوان مقدمه انحراف هشدار دادهانگاری در دین« بهنسبت به »سهل
 

 
 م مدارا، تسامح و تساهل . معناپردازی عام و خاص مفاهی3شکل 

 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد
 

ا خَلَقْنَاکمْ مِنْ َ کرٍ وَأُنْثَی وَعَعَلْنَاکمْ شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا ...«. )حجرا ،  1  (.13. »... إِنَ،
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 شناسی مدارا. معرفت3-3

شناختی مدارا ناظر بر چرایی ضرور  و بایستگی آن در پیوند بدا سویه فلسفی و معرفت
 قاید مخالفِ، ه زمدان بدا باورمنددی سدو ه شناسدا بده حقانیدت و درسدتی باورهدا و 

ندد خدود را توا شدناختی ن یکخ به لحدا  معرفتهای اد ایی خویش است. هیچگزاره 
کید مندر  در رویکردهای معتدل »شک  .واعد حق، مطلق بداند بنیاد« مبنی بر وعدود تأ

، 1گردد )لارسِنپذیر میمراتبی از احت ال خطا در هر  قیده متصور از ه ین منظر تعلیل
 (. 1998، 2؛ هورتون2025

وعو  ک عسدت توان در آثار عدان لا ترین مبانی فلسفی رویکرد تساهل را می یکی از مهم 
هدای مدذهبی اروپدای  «  یل پرداختن به بحران 3کرد. لاک در رساله مشهور »در باب تسامح 

ها در فهدم حقیقدت دیندی و اخلاقدی تأکیدد  قرن هفدهم بر محدویت و خطاپدذیری انسدان 
کند و ضرور  ابتنای عامعه بر مدارا، حصر شئون حکومت به امدور مددنی، مشدت ل بدر  می 

کدردن  ت، و اعتناب از تح یل باورهای دینی یا اخلاقی با هدف فروکش زندگی، آزادی، مالکی 
(. از نگاه وی، مدارا مستلزم  قلانیدت و  1983گیرد )لاک،  ای را نتیجه می های فرقه خشونت 

شدود و  می   موعب آن خطاپدذیری بداور بده رسد یت شدناخته »فروتنی معرفتی« است که بده 
زند. رد  می آمیز را رقم تر و ه زیستی مسال ت   یق  های مخالف فهم مواعهه آزادانه با دیدگاه 

ویژه بدرای مؤمندان بده  شناختی اخیر امکان مداراورزی با مخالفدان را، بده و نفی اصل معرفت 
 ن اید.  الوصول می حقایق ازلی و ابدی، بدل به امر محال 

ه« و »ایتنام فرصدت« مددارا«  بده راهبدردی بخشدیدر کندار »اه یت تنویر مرز »تقی،
. در ساحت »تقیده قابل  کر هستند  ،های برآمده از مباح  فولدلالتترین  منزله مهمبه

واسدطه مثابه »تدبیر موقت«،  یل  نوان مصدلحت، و بهو ایتنام فرصت«، مداراعویی به
محض اسدتقرار گرِ  امل بدهیابد و کنشگر در موضع ضعف، مدخلیت میاستقرار کنش

 نشاندن حق مورد نظر خواهد ن ود. روف بر کرسیدر سریر قدر ، سعی خود را مص
 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد
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شدناختی« وعه »معرفتدو  اندیشه حافظ حسب  در  مدارا    به  راهبردی  بخشیاه یت
شناسانه، دو مقوله » دم قطعیدت« . از منظر معرفتاستپذیر  شناختی« تبیینو »عامعه

ی انسان، مبندای های شناختاند. توعه به محدودیت« از نگاه حافظ بدور ن انده1و »ابهام
ه استخدام آن در ساحا  زیست فدردی کنندشناختی حافظ در باب مدارا و موعهمعرفت

احت ال ه یشگی خطا در فهم   گرفتن  مفروض   با  ،بیان دیگر، حافظاست. به  اعت ا یو  
های دیدگاهورزی در مواعهه با  تساهل  ضرور   اتی  حقایق و ارزیابی امور دنیا، قائل به

 .شد ارد برمی» قلاندی« و »اخلاقدی«    یامدررا    د و این نوز از مواعهدهشومی  مخالف
»اضدطرار«، و صدرف نظدر از  الامدرنفخ از موضدعبه مدارا  باورمندی حافظسان،  بدین

عدای دیدوان در عایاست؛  بوده  آمدن در موقعیت ضعف«اندیشی« و »کوتاه»مصلحت
ق تلویحفی بهشناسانه و فلسحافظ، اصول مقوم مدارا در ساحت معرفت وتصدریح متعِلدَ

 اند.گشتهتوعه خواعه واقع
از   درعاتیشناسی معرفت،  های مندر  در عامعهموعب آموزه سوی دیگر، اما، بهاز  

شدود؛ بدر ایدن میبرش رده  نیدز  وحال دشدوار زمانده اومداراپیشگی حافظ مدلول وضدع
نده  را   خواعدهشه مدارا نزد  وزمانه حافظ در تکوین و تثبیت اندی آفرینی زمینهاساس، نقش

در نظدر بایدد  گری و قدابلگی«  کنندگی« کده در قامدت »تسدهیلدر سطح »عبر و تعیین
شناختی ناظر بدر های معرفتگرفت. مطابق با خوانش اخیر، »بذرهای باوری« و »سویه

شدده از سددوی حددافظ«، وزماندده زیستبندی زمینهمددارا« طددی ه نشددینی بدا »صددور  
 اند.  وعه احسن متکون ن ودههیئتِ شعری وی بهمداراعویی را در 

گاهی سپنجی بهدر این تدرین پیامددهای مندتج از مبدانی منزله مهممیان، لازم است آ
گداهی سدپنجی   یدل  شدود.مدارا در اندیشه حدافظ خوانش  شناختیمعرفت دو مقولده   ،آ

حدافظ،   ندزد اساسی »وقوف   یق به ناپایداری عهان« و »لغزندگی موقعیدت انسدانی«  
» یدان نشدد کده چدرا آمددم، کجدابودم،   اند.شددهبرعسدته  سخت    منزله سو ه شناسابه

گاهی هوش ندانه به واقعیت فولدریغ مراتب، الذکر، بهودرد که یافل ز کار خویشتنم«. آ
 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد

 

 آید.. کخ ندانست که منزلگه معشول کجاست، این قدر هست که بانگ عرسی می1
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ها و یا لااقل، مثابه بنیاناندازی آن را بهتأخیرنرمی و تعلیق قاطعیت در صدور حکم، و به
گردد. »دل  ال ی بسوزی چو  ذار برفروزی، تدو از میی پدیدار مدارا موعبهاسازنده

بندی مدارا«. حافظ،  یل نو ی تأمل وعودی، به صدور  کنیاین چه سود داری که ن ی
هدزار بدار گفته در قالب بیت »عهان و کار عهان ع له هیچ بر هیچ است،  واقعیت پیش

 . استام تحقیق« پرداختهمن این نکته کرده

پیوندسدازی »ناپایدداری عهدان« و »فروگذاشدتِ داوری در عای دیگر، با هم  حافظ
سازد. » یب رندان مکن ای زاهد مسدود می  را   عوییهر گونه  یب  را بر  زده«، راهشتاب
سرشت، که گناه دگران بدر تدو نخواهندد نوشدت«. از منظدر حدافظ، نرمدی حکدم پاکیزه

انگاشته شود: »چیست این سقف بلند سداده بسدیار   تواند برخاسته از فروتنی معرفتیمی
گدداه نیسددت«. مج ددوز ابیددا  مددورد اسددتناد،  نقدش، زیددن مع ددا هددیچ دانددا در عهددان آ

تفاوتی«، و در پیوند با »ناپایدداری وعهی متفاو  با »بیکننده مفهوم »مدارا« بهبازن ایی
 .1های فهم انسانی« هستندعهان« و »محدودیت

 هاپارادایم  . مدارا، حیرانِ 4-3

هدای  لدوم معانی و کارکردهای متفاو  و گاه متعارض نداظر بدر مددارا حسدب پارادایم
دهد؛ مقایسه وعوه مختلفده انسانی محور این بخش از چارچوب مفهومی را تشکیل می

شناختی و هنجاری و های معرفتپذیری شکافمدارا در سطح پارادای ی منجر به رؤیت
هدای پدارادای ی »مددارا« های مندر  در هر کددام ازخوانشغفولهها و مچنین، آوردههم
شدناختی، موقعیدت هدای عامعهمیان، دامنه و پایندگی مدارا  یل پارادایمشود. در اینمی

سدازد مثابه بلندپروازترین رشته  لوم اعت دا ی را بدازن ون میشناسی بهبرتر  لم عامعه
ایی کدارکردی«، مددارا در حکدم سدازوکار سنت »ساختارگر(. در  21،  1378)کیویستو،  

 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد
 

فه یم؛ فهدم مدا فضدولی بدیش کنم مدا ن دیبافه. واقعاً فکر مدیای میتوانیم راه ببریم، هرکخ افسانه. »ما به حقایق عهان ن ی1
نده تدا ک آورده، فکدر میدسدتسدری اطلا دا  نداقچ و ضدعیف به و یک دادهنیست؛ ]طرف[ سروگوشی توی چار تا کتاب آب 

وقدت عوری نیست«. »وقتی محدودیت فهم خودمون ه یشه در  هن ون برعسته باشده، اوندونه؛ اینرفته و می  روآخره ه چیز  
ار بگیدره، کنیم«. »به نظرم، هر الگوی فکری در انحصدار قددر  و ثدرو  قدر وسخت رفتار ن یبر اساس اطلا ا  ناقچ سفت

رسده، م کنده تدا حددودی متفداو  از مدتن بشده«. رو هم یادمون باشه هر قانونی وقتی به پدرکتیخ میکنه؛ ایننابود می  رومدارا  
 )اردشیر، استاد مددکاری اعت ا ی؛  لی، دانشیار فلسفه؛ بیژن، دانشیار  لوم سیاسی(
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نظدام اعت دا ی کنندده و  امدل تثبیتها در چارچوب نظم هنجاری نهادی ادیام تفاو  
 یددل سددنت  -پردازان مارکسیسددتی (. مددارکخ و نظریدده1951، 1شددود )پارسددونزمیفهم

طبقانی عامعه و پدژواک -ها را محصول شرایط اقتصادیها و ارزشاندیشه  -»تضادی«  
سددازی میددان، از طریددق طبیعین اینددد. »مدددارا« در اینمیافع طبقددا  مسددلط تلقیمندد

ر روابدط و مناسدبا  سدلطه خواهانه، در مقام یاریگها و تعلیق مطالبا   دالتنابرابری
طرف، بلکه در مدارا، نه در قامت فضیلت بی سان، در سنت مارکسی،شود؛ بدینمیواقع

 4(. با الهام از پیر بوردیو1970،  3و انگلخ  2د )مارکخشومی  آشکارحکم میدان مناز ه  
گیرد و فهدم آن در های اعت ا ی شکل میو در امتداد سنت مارکسیستی، مدارا در میدان

گدران اعت دا ی پدیددار تابعیت از موقعیت اعت ا ی، سرمایه فرهنگدی و ن دادین کنش
کندار مج و ده معدانی، شدن مدارا در تعامل اعت دا ی، در شود. چگونگی برساختهمی

ها و تفاسیر  هنی ناظر بر آن، از زوایای   ده خوانش مبتنی بر استلزاما  پارادایم انگیزه
فرایندد   ایگونهموعب کل ا  اخیر، مدارا  شوند. بهمی« محسوب 5»کنش متقابل ن ادین

و متدأثر از »سدیالیت معندا«،   روزمدره    محور اسدت کده در تعداملابنیاد و سدازه تعامل
هددای اعت ددا ی« گددران در اخددذ نقددش دیگددری« و »بددازتعریف موقعیت»توانددایی کنش

گیری مددارا در بسدتر تعامدل و (. شدکل1934،  7؛ مید1969،  6شود )بلومرمیبرساخته
 دهند. میرا در تحلیل مدارا تشکیل 9و لاک ن 8  ده نگاه برگر  کانون آنبازتولید پسینی 

هدای ابریلدت از »سداختارهای قددر « و »نابرشدود، یفگونه که ملاحظه میه ان
وتعلیدل مددارا هسدتند. سدرانجام، پارادایم تفسیری در تحلیل  اساسیپایدار« دو مغفوله  
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1. Parsons 

2. Marx 

3. Engels 

4. Pierre Bourdieu 

5. Symbolic Interactionism 

6. Blumer 

7. Mead 

8. Berger 

9. Luckmann 
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پذیر«  نوان »کدنش اندیشدیده و محاسدبه، مددارا بده1استناد نظریه »انتخاب  قلانی«به
گرایی ابدزاری منددر  شود. با این حال، تقلیلمیفایده« انگاشته–حاصل ارزیابی »هزینه

هدای های هنجاری و اخلاقی مدارا را به سدطح تعادل در سنت انتخاب  قلانی، ظرفیت
بندددی (. بددر پایدده ع ع2،1990اسددت )کل ددنشددکننده کددنش محاسددباتی فددرو کاسته

و    نوان »خادمتواند به، مدارا میشناختیعامعه  3های حاصل از خوانش الگوواردلالت
«، »ابزار سلطه«، »محصدول تعامدل«، و »راهبدرد  قلاندی ت ا یعانظم    بازتولیدکننده

هدای یدک از خوانشکاهی« قل داد گدردد. بددیهی اسدت هیچناظر بر سودآوری و زیان
 الذکر قادر به تبیین عامع ابعاد هنجاری، ساختاری و تعاملی مدارا نخواهند بود.فول

های موعود  ردن دیگر بصیر  خو شناسی موعد رقم خوانش الگووار مدارا در  لم روان 
ا نتدا از  « بی 4پاسدخ -شود. رویکرد »رفتارگرایی« با تأکید بر دوگانده »محدرک باره می دراین 

(.  49:1385گدذرد )اتکینسدون، کنار فرایندهای  هنی میدانجی بدین محدرک و پاسدخ می 
د کده  کندای قل دداد می شدده ، مدارا را الگدوی رفتداری آموخته 5رفتارگرایی رادیکال اسکینر 

بیان دیگر، پیامددهای  شود؛ به یت می متعاقب تقویت مثبت یا منفی در محیط اعت ا ی تثب 
مطلوب نظیر پاداش، کاهش تنبیه یا تعارض _قطع نظر از نیت اخلاقی یا ه دلی دروندی_  

هدای  آموزه (. بر پایده 1953شوند )اسکینر، موعب بروز رفتارهای مداراعویانه در افراد می 
واسدطه تدددا ی بددا سدازوکارهای دفددا ی و مدددیریت  ی«، مددداراعویی به کدداو سدنت »روان 

شود؛ حسب »سدنت روانکداوی«، نداتوانی در مددارا حاصدل  می های ناهشیار فهم تعارض 
عایی یا اضطراب ناشی از تهدید »دیگری« برای انسجام من، و مدداراعویی  فرافکنی، عابه 

هداد«، »مدنِ برتدر« و »واقعیدت  تر »مدن« در تنظدیم تعدارض میدان »ن مدلول کارکرد قدوی 
 (. 1961،  6شود )فروید می اعت ا ی« انگاشته 
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1. Rational Choice Theory (RCT) 

2. Coleman 

3. paradigmatic 

4. Stimulus- Response (S-R) 
5 . Skinner 

6. Freud 
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پیامدد بازسدازی شدناختی   مددارا   ،مزید بر دو رویکرد پیشین،  یل »نظریه شناختی«
موعب »نظریده گدردد؛ بدهمی  محسدوب های ناکارآمد دربداره دیگدری  واره باورها و طرح

و انگاراندده، طددی و باورهددای مطلقتع ددیم افرا  سدداززمینه شددناختی«، تفکددر دوقطبددی،
ایدن   و لازم است  شودمحسوب میهای منفی و رفتارهای طردکننده  هیجان  آورندهفراهم

تر نظیدر »مددارا« بیناندهپدذیرتر و واقعهدای انعطافبدا ارزیابی  گفتدهقبیل مناسبا  پیش
هدای ه هدای برخاسدته از الگووار(. مقایسه تطبیقدی دلالت1976،  1شوند )بِکعایگزین
»رفتارگرایی«، متأثر از تقلیل مددارا بده نهد که  میشناسی این نتیجه را در دست لم روان

های معنددایی و انگیزشدی رفتارهددای شدددنی،  داعز از تبیددین لایدهمطلدقِ رفتدار مشاهده
سازی تعارضدا  اعت دا ی شناسیکاوی« به ورطه روانشود؛ »روانمدارابیناد ظاهر می

ریم تدوانش آن در آشکارسدازی نظریده شدناختی _بده  مطدابق بداجام،  افتد؛ سرانفرو می
گیری مندد شدکلهای سداختاری و قدر  سازوکارهای  هنی مدارا_ اما، ه زمان، زمینه

 د.ن گیریفلت قرار می مورد ها شناخت
های  لدوم سیاسدی مدورد خدوانش قدرار داد. در توان از منظر الگوواره »مدارا« را می
شود و میک«، »مدارا« در حکم سنگ بنای نظم سیاسی مشروز تلقی»لیبرالیسم کلاسی

خصوصدی«،   ازی »تفکیدک حدوزه   دومی  بندی آن مبتنی بر سه اصدل محدورصور  
؛ 1983پذیرد )لاک، میخطربودن  قاید« و »اولویت آزادی فردی« انجام» قلانی و بی

امر ثانوی، و تدابعی از    نوان(. مطابق با سنت »رئالیسم سیاسی«، مدارا به1978،  2میل
(. بر 1948،  4؛ مارگنتو1996،  3شود )هابزمیدر نظر گرفتهملاحظا  بقا، قدر  و نظم  

، »مدارا« ک ترین 5انداز هانا آرنتویژه به استناد عشمخواهی«، بهپایه سنت »ع هوری
نسددبتی بددا تح ددل منفعلاندده تفدداو  ندددارد و صددرفاً، در چددارچوب »کددنش ع عددی« و 

تکثر  یابد، فلذا، بروز آن، مشروط به رس یتایی سیاسی« معنای خود را بازمیگر»کثر 
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4. Morgenthau 

5. Arendt 
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گرایدی و (. مطابق بدا محک دا  پدارادایم »کثر 1958)آرنت، است در  رصه   ومی 
چنین، شرط های رقیب، و همنهادگرایی لیبرال«، »مدارا« منتج از توازن نهادی میان گروه 

شود. در الگوواره اخیر، فروکاست »مدارا« بده ه میکارکرد دموکراسی چندمرکزی انگاشت
های سداختاری قددر  را از سازوکار نهادی، صورتنبدی نوز نسبت میان مدارا و نابرابری

بندی فراپدارادی ی مباحد   لدوم سیاسدی ع ع(.  1971،  1است )دال داشتهنظر دور نگه
قددر «، »کدنش سرگردانی »مدارا« میان متغیرهای »ارزش هنجاری«، »مصلحت«، »

 .دهدرا نشان میخواهانه« و »سازوکارهای نهادی« ع هوری
 مدارامندی زمینه. 5-3

منزله فضیلت فراتداریخی ، »مدارا« نه به2در چارچوب نظریه »تعین اعت ا ی معرفت« 
گاهی اعت ا ی فهم مییا نگرش صرفاً فردی، بلکه به شود که ریشه در  نوان صورتی از آ

ی، طبقاتی و ارزشی مداراعویان دارد. مسئله اصلی در مباح  ناظر بر های مادموقعیت
و  7، سدازگاری6، وابسدتگی متقابدل5، منشداء4،  یدل اسدتفاده از تعدابیر  لیدت3»تعین«

های بشری است ) لیزاده و دیگدران، ، تصویر کردن چگونگی تحقق معرفت8ه اهنگی
مثابه پدیدارِ متعدین و در پیوندد بدا بیان کلی، ملاحظه »معرفت مدارا« به(. به54،  1383

ام های فروکاستی، نه در مقزمینه تاریخی، اعت ا ی، سیاسی و فرهنگی، راه را بر گرایش
مطالعه تاریخ اندیشه، بلکه، در پیوند با اکنونِ ما نیز فروخواهد بست؛ بخشی از اه یت 

، حسدب های فروکاهندده معرفدت بده یدک  نصدر یدا مؤلفده محددودنقد و نفی گرایش
گردد خواه قرن بیستم قابل توعیه میهای ت امیتها در تثبیت نظامکارکردهای مخرب آن

  (.191، 1374)شایگان، 
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1. Dahl 

2. Social Determination of Knowledge 

3. Determination 

4. Casuation 
5. Origination 

6. Interdependence 
7. Consistency 
8. Harmony 
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 -منطدق زیربندا    ویژه  قرائدت مارکسدی، بدهدر چدارچوب    مندیزمینهتوعه به  نصر  
گاهی ایدئولو یکی    منزلهرا به»مدارا«  روبنا،   از   کده متدأثر  سدازد بدازن ون میبخشی از آ
مطدابق بدا قرائدت اخیدر، گفت دان   رسدد.منصه امکان میخاصِ روابط تولیدی به  شرایط

در هدر دوره تداریخ خداص، تدابع   -متشکل از کردارها و گفتارهای مشخچ    -»مدارا«  
منافع و موقعیت طبقه مسلط است که  یل کارکرد تثبیت مناسبا  قدر  و اقتصاد به نفع 

، تعدین 1(. مداکخ شدلر1970کند )مدارکخ و انگلدخ، دار ایفای نقش میطبقه سرمایه
اندیشه »مدارا« را حاصل تسلط  وامل واقعی در یک مقطع تاریخی مشدخچ)بخوانید: 

بیناد( ایران و شیراز قرن هشتم( در  یل نظام فرهنگی مشخچ )بخوانید: مناسبا  مغول 
بدرای حدافظ  گیرد که برعستگی و تحصیل وعوهی از معرفدت پیرامدون آن را در نظر می

لِر مبندی بدر تقددم هم (.1973است )شِلِر، پذیر ساختهامکان چنین، به استناد دیدگاه شدِ
های  اطفی« بر »شدناخت نظدری«، »مددارا«، برآمدده از های ارزشی« و »انگاره »نظم

شددود. در امتددداد میمراتب ترعیحددا  انگاشتهسداختارهای ارزشددی تدداریخی و سلسددله
یددافتگی »مدددارا« را ندده اقتصدداد و طبقدده، بلکدده ،  امددل تعین2یادشددده، کددارل مانهددایم

گداهی، آن داند و با خوانش »مدارا« بهای از  وامل زیستی میمج و ه مثابه صورتی از آ
ها« در »ساختار اعت ا ی« و »فرایند تداریخی« در را وابسته به »موقعیت اعت ا ی گروه 

 (. 1936گیرد )مانهایم، نظر می
اعت ا ی حاملان آن در   وضعیتایدئولو ی و بازتاب    مدارا، در حکمبر این اساس،  

یابدد. از بداب قالب افدق فکدری و متدأثر از موقعیدت تداریخی مدداراعویان تکدوین می
های کنیم که گروه میبسنده نکته، به  کر این اخیرهای نظری بخش سازی گزاره انض امی

مثابده هدای مسدلط آن را بهخش« و گروه ب نوان »مطالبده رهداییای »مدارا« را بدهحاشیه
کنند.  یل سنت تعدین اعت دا ی معرفدت، میها« فهم»سازوکار مدیریت و مهار تفاو  

آفرینی و نقششود مند و تاریخی صورتبندی میمنزله مفهوم مشروط، موقعیت»مدارا« به
 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد

 

1. Max Ferdinand Scheler (1874-1928) 
2. Karl Mannheim (1893-1947) 
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هدای ره گیری آن، طدرح گزا ساختارهای مادی، ارزشی و معرفتیِ ناظر بر تکوین و شدکل
 .سازد میمتنفی باره را  در این ش ول عهان
 

 . روش تحقیق4
پژوهش از نوز کیفی و اکتشافی است؛ هدف اصلی، کشف مضامین نداظر بدر مددارا در 

های اعت دا ی، سیاسدی، فرهنگدی و پذیرسازی زمیندهچنین، رؤیتاندیشه حافظ و هم
اسدت. »نسدخه  الغیبلسدانآفرین در پدیدارگشتن مدارا در روش و منش اقتصادی نقش

معتبر دیوان حدافظ، تصدحیح  لامده مح دد قزویندی و قاسدم یندی«، »شدروح معتبدر 
شده بر دیوان حافظ«، »آثار قل ی مرتبط با فکدر و اندیشده حدافظ« و »اظهدارا  نگاشته

 4«  های منتخب از  لدوم انسدانیرشتهنظر در  ا ضای هیئت  ل ی صاحب  ایمصاحبه
ای، مزید بر دیدوان حدافظ، از آن یگر منابع دادههستند. استفاده از د  ای مطالعهمنبع داده

بددردن بدده احددوال و  ددوالم حددافظ، فقددط اسددت کدده اولًا، بددرای راهگرفتهروی صور  
اندیشدیدن بده مقامدا  خداص حافظ به صِرف هنری  ،چهاندیشیدن کافی نیست،  هنری
ار ایهدام، اشدارا  و تل یحدا ، است؛ ثانیاً، شعر حافظ یالباً دوپهلو، سرشدنیافتهدست

(. در واقع، اصرار بر مراععه بده شدروح 62،  1382پرور است )خرمشاهی،  فلذا، تأویل
است که بیان حافظ در بعضی موارد چنان مبهم، رندانه دیوان حافظ یکی از آن روی بوده

، 1349کدوب،  توان آن را ح ل بدر ظداهر کدرد )زرینن اید که هیچ ن یو اسرارآمیز می
یازده(؛ دلیل دوم در این خصوص، این است که الفا  هر قدر رسدا، و ع دلا  بده هدر 

شوند، باز هم قالب صحیح معانی و احساسا  نیستند و اندام و سالم انتخاباندازه ت ام
دهند گر حاضر در خاطر شا ر را در خود عایتوانند دریای خروشان و موا  طغیانن ی

برداری و یادداشددت ترتیب، »مطالعدده منددابع منتخددبن. بدددی 1(255، 1367)صددارمی، 
نفر  ضو هیئدت  ل دی در   20ساختاریافته با  »مصاحبه   یق و نی ه  در کنارهدف ند«،  

 اند.دادهیابی پژوهش را تشکیلتکنیک اصلی داده 2های منتخب  لوم انسانی« رشته
 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد

 

 . نقل از  لامه مح د قزوینی1
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گاهی1جدول   دهندگان مطالعه . مشخصات دموگرافیک و تحصیلی آ

 علمی  مرتبه تحصیلی  رشته مستعار  منا
 استادیار شناسیعامعه رضا

 دانشیار سیاسی  لوم سعید
 دانشیار سیاسی  لوم بیژن

 دانشیار سیاسی  لوم سامان
 دانشیار روانشناسی شهین
 استادیار شناسیعامعه سهیل

 دانشیار اعت ا ی   لوم  فلسفه  لی
 دانشیار شناسیعامعه سی ا
 رسدم تاریخ فؤاد
 استادیار سیاسی  لوم امیر 

 استادیار شناسیعامعه خسرو
 استادیار شناسیانسان اح د

 دانشیار فارسی  وادبیا زبان کاووس
 مدرس تاریخ صابر 
 دانشیار فلسفه ساناز

 استادیار تاریخ زهرا 
 دانشیار شناسیعامعه ح ید

 استادیار شناسیانسان لیلا
 دتااس اعت ا ی مددکاری اردشیر 

ابیا  ناظر بر مدارا در یزلیا  حافظ واحد تحلیل پژوهش هستند. در این مطالعده، 
 95های حافظ توأم با تأمل فراوان مورد مطالعه قرار گرفدت و تعدداد بیت یزل بهابتدا بیت

چندین، اشدارا  تلدویحی و بیت از یزلیا  حافظ که امکان است زا  مفهوم مددارا و هم
های اعت ا ی، سیاسی، فرهنگی و اقتصدادی مسدلط بدر ایدران و تصریحی درباره مؤلفه

گردید. نویسدندگان مقالده در ها وعود داشدت، اسدتخرا شیراز قرن هشتم هجری از آن
هدای تر از معندای نهفتده و کشدف مفداهیم پنهدان در دادهدرک   یدق  و  کداویمقام داده
 .اندبهره عستهروش »تحلیل مض ون«  ازشده گردآوری
ت روش تحلیل مضد ون، امکدان شناسدایی الگوهدا، مفداهیم و مضدامین  اربس  یل ک 

های بیروندی  زمینده   چندین، هم   و معطوف به وعوه گوناگون »مدارا« در اندیشه حافظ  اصلی 
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بیان دیگدر،  بده  اسدت. آمده فراهم  پدژوهش  ای هدداده   از   مختلدف   های در سدنخ   ناظر بدر آن 
حدافظ، سدعی خدود را   وح معتبدر اشدعار با رعوز به شدر   در یک ساحت   نویسندگان مقاله 

اندد؛ در سداحت دیگدر،  موعب ابیا  منتخدب ن وده مصروف کشف نظام معنایی مدارا به 
متعاقب »صورتنبدی سیاسی، اعت ا ی و فرهنگی و اقتصادی حاکم بر ایران و شیرازِ قدرن  

بدر  شدده  وزمانده مکشوف هشتم«، »بازسازی پیوندهای موعود میان ابیا  متنخب و زمینه 
است. روایی و پایایی مطالعه  یل توعه بده راهبردهدای  رسیده انجام افظ« در حد امکان به ح 

وسدیله  هدا به اتکا به منابع معتبر، شفافیت مراحل انجام تحلیل، بدازبینی داده   نظیر چندگانه  
اسدت. در نهایدت،  رسیده انجام های تفسیری به شوندگان و مقایسه مست ر برداشت مصاحبه 
هدای  نشدینی داده وهش در قالدب فراینددهای مدنظم و بازاندیشدانه و مبتندی بدر هم نتایج پژ 
 اند. شده   های تفسیری نویسندگان مقاله تنسیق ای و پنداشت ای، متون کتابخانه مصاحبه 

 
 ها. یافته5

های  صر حافظ« و »نشانگان مددارا در گفت دان حدافظ« مایه»نقش  ناوینها  یل  یافته
. 1اندصور  روایدت آورده شددهبه نیزای های مصاحبهگزیده  رینتمهمشوند.  گزارش می

های اصدلی وسیله نویسنده مسئول مقاله، پاسخ بده پرسدششده بهمض ون برساخت  11
مضد ون،   6های ایران و شیرازِ قرن هشتم، و  مایهمض ون، نقش  5اند.  زدهمطالعه را رقم

کننددد. مضددامین میرا بازن ایینشددانگان مدددارا در نظددام معنددایی و کنشددی حددافظ 
مددارا   متعدینافزایی حداکثری با یکدیگر، تصویر روشنی از مفهوم  شده در همبرساخت

 اندیشددهدر شدد ولیت از عهان یهایسددویه وعددود نهند؛می هددن حددافظ را در دسددت در
مثابه روح معرفت ایرانی اسدت کده تطبیدق به  ویحافظ مدلول تلقی از اشعار    مداراعوی

اسدت با شئون زندگی ایرانیان در ا صار گوناگون موعب گردیدهنگاه او را    نوز   ثریحداک
 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد

 

، ایهای مصداحبهگذاری گزیددهتناب از مطلقِ کنار همالامکان طی اعارتقاء روایی مطالعه، نویسنده مسئول حتی  در راستای.  1
است. با هدف ر ایت امانتدداری، اظهدارا  ساز ن ودهای از طریق افزودن ع لا  مرتبطهای مصاحبهاقدام به پیونددهی گزیده

حفدظ »ای، ه زمدان، ههدای مصداحباند. مطابق با این نوز مواعهده نوآورانده بدا دادهشدهشوندگان درون گیومه قرار دادهمصاحبه
 است.مورد توعه قرار گرفته  «ها« و »برساخت روایت موردی ناظر بر مضامینهای محتوایی گزیدهمایهبن
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اسدت ها متبلدور ن ودهال ثلو بسیاری از یزلیاتش را در قامت طیفدی از امثدال و ضدرب
های بیرونی ناظر بر آن« در کنشی »مدارا« و »زمینه(. تفصیل برهم691،  1375)معین،  

 است.فصیل در  شدهتگیری مقاله بهونتیجهبح 
 های عصر حافظمایه. نقش1-5

هدای فراگیدر و مناسدبا  متزلدزل  خدوردن چنددپارگی سیاسدی، ناامنی فروپاشی اقتددار، رقم 
های قابل دکر ایرانِ قدرن  و ینی ت عنگی از ع له ن ایه   1های سنگین اقتصادی بر پایه مالیا  

« و  2تلاقدی »خشدونت سیاسدی قطده  طور ه زمدان، ن میدان، بده هشتم هستند. شیراز، در این 
های برآمده از تلاقی یاد شدده  شود و حسب اصطلاح، تناقض می واقع   3»شکوفایی فرهنگی« 

های چندگانه نظیر شبکه متداخل و فعدال از  ل دا، شدعرا و کاتبدان و نیدز  واسطه ظرفیت را به 
خددود  مسددتقر در    5سددالاری ، مدددارس و دیوان 4هددا چددون خانقاه هایی هم وعددود زیرسدداخت 

در واقدع، دوره حدافظ بده لحدا  فرهنگدی ماهیدت فرازوفدرودی دارد؛  کندد. دم می وه هضم 
، اما، بعد  6معنا که در مقطعی از زمان، به لحا  فرهنگی شاهد یک دوره مناسب هستیم بدین 

 . 7خورد می   ای دیگر، و برخلاف میل و نگاه حافظ رقم گونه از آن، در دوره بعد شرایط به 
ماند، امدا در دوره  نشد و با ا دلام تبعیدت از عندگ مصدون لان ویران مغو  »شیراز در دوره 

چرخیددد و ایددن  دسددت میددان خاندددان ایلجددو و آل مظفددر می به ایلخانددان و پددخ از آن، دست 
وقتددی از آن دوره  » .  8الطددوایفی، ویژگددی اصددلی زماندده حددافظ اسددت« خصددلت ملوک 

بودن شهر از ویرانی مسدتقیم،  در امان  شود؛ می زنیم، »مع ولًا دو وعه کنار هم دیده می حرف 
 .« 9دهد می شود و فضای زندگی را شکل عا می ناپایداری قدرتی که مدام عابه   و 

 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد
 

 . از کران تا به کران لشکر ظلم است، ولی، از ازل تا به ابد فرصت درویشان است1
   ببریمبارد از این سقف مقرنخ برخیز، تا به میخانه پناه از ه ه آفا. فتنه می2
 ز مردمِ صاحب ک الش. به شیراز آی و فیضِ روحِ قدسی، بجوی ا 3
 . دلا، رَفیقِ سفر بختِ نیکخواهت بخ، نسیمِ روضه شیراز، پیکِ راهت بخ4

 دگر ز منزلِ عانان سفر مَکُن درویش، که سِیرِ معنوی و کُنجِ خانقاهت بخ

 بوستان گیرد. ع ال چهره اسلام شیخ ابو اسحال، که ملک در قدمش زیب 5
 بار دوست و  . شکر خدا که از مدد بخت کارساز، بر حسب آرزوست، ه ه کار6
 ورزند در شیراز، بیا حافظ که تا خود را به ملک دیگر اندازیم. سخندانی و خوشخوانی ن ی7
 . فؤاد، مدرس دانشگاه، رشته تاریخ8
 . زهرا، استادیار تاریخ9
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حسدب ارعداز بده ابیدا  منتخدب و نیدز   حافظ  آشوبناک   گر  صرمضامین توصیف
 اند:شدهشوندگان به شرح زیر برساختاظهارا  مصاحبه

 یاسیرت سودانش به قد. وابستگی نهادی دین1-1-5

نهاد دانش نیز دسدتگاه  ؛  در شیراز قرن هشتم، نهاد دین مشت ل بر و ظ، فقه و احتساب بود 
های دیندی و آموزشدی  یدل  گرفت؛ ساحت ها را دربرمی کتابت و دیوانی، مدارس و خانقاه 

»ه اهنگی و ابتنا بر مناسبا  بازتولیدی« و »وابسدتگی حدداکثری بده قددر  سیاسدیِ آل  
بندی هستند. فراواندی مددارس مدذهبی در دوره آل مظفدر  فر« قابل صور  اینجو و آل مظ 
دهنده اقبال عامعه به  لوم دینی و ریبت حکومدت بده  لدوم دیندی اسدت؛  ه زمان، نشان 

بی در قالب ساخت مسدجد،  های آل مظفر به مع اری مذه  لاوه، توعه عدی حکومت به 
ر عامعده و تثبیدت حاک یدت  نی د مدرسه، خانقاه و مقبره تلاش در عهت گسترش  لوم دی 

، بازتولیدد قددر  اخلاقدی و  مزید بر آن دهد.  می سیاسی  یل رویکردهای مذهبی را نشان 
شر ی مطلوب آل اینجو و آل مظفر از سوی  ل ای دربداری و وا ظدان در قبدال دریافدت  

های انض امی مهمِ  صر حدافظ تحدت  ندوان  مواعب و تثبیت موقعیت نهادی از واقعیت 
آمیزی نهاد دین و قدر « اسدت. از ع لده  لدل اصدلی انصدراف حدافظ از قبدول  »درهم 

به پیر یا مراد خاص، وعود فساد و تبداهی   از سرسپردگی   استنکاف وآداب خانقاهی و  رسوم 
اسدت کده در نتیجده ح دلا  مغدولان و ترکدان فدراهم  در دستگاه تصدوف آن  صدر بوده 

قضا  شدرزِ منصدوبِ دربدار«، »مفتیدان  ر، » ت بیان  ینی (. به 23،  1363) لوی،  1بود آمده 
مظفدر  تایی متدداخلی را در دوره آل های پیرامونی وابسته« سده رس ی« و »محتسب و شبکه 

، »صددور حکدم  2»وابستگی مالی به دربدار«   هایی نظیر بودند که واعد ویژگی تشکیل داده 
 بودند.    4و »توعیه وضع موعود«   3گیری«، »ریاکاری« مطابق مصلحت سلطان«، »رشوه 

است. در این راستا، ها پرداختهحافظ در مقام »مصلحِ منتقد« نو اً به نقد   لکرد آن
صحبتی اهل ریا دورم باد، از گرانان عهان رطل گران مدا را بدخ« صدرفاً بیت »من و هم

 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد
 

 ست به هر مجلخ و ظی دامیکه نهاده  . مرغ زیرک به در خانقه اکنون نپرد،1
 ه دی مست بود و فتوی داد، که می حرام، ولی به ز مالِ اوقاف است. فقیهِ مدرس2
 کنندخور که شیخ و حافظ و مفتی و محتسب، چون نیک بنگری ه ه تزویر می. می3
 کنندمی  روند آن کار دیگر کنند، چون به خلو  مین علوه در محراب و منبر میی. وا ظان کا4
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شدده دیدن در خصدوص »ریاکداری نهادی  الدین مح دش خیک شاهد مثال از اشعار  
ی از مرتبه مقام حقیقت به مرتبده ابدزار نظدم سیاسدی« دین  رس ی« و »فروکاست اخلال

کنند، پنهان خورید است. مزید برآن، حافظ در بیت »دانی که چنگ و  ود چه تقریر می
کننددد« مواعهدده قهرآمیددز قدددر  بددا حیددا  فرهنگددی شددیراز را بدداده کدده تعزیددر می

اندیشدانه و قشری گیرانه،  لکدرد سدخت مربوط بهکند. بیت اخیر مشخصاً میبازن ایی
امیرمبارزالدددین مح ددد اسددت کدده متعاقددب سددقوط ابواسددحال در شددیراز  1بارونتخشدد

 رسید.قدر  به
های تاریخی که اشعار صیقلی تحویل حداکم بودند کسانی در آن زمان و دیگر دوره »

داند کجا برود. این از سر سادگی نیست؛ دقیقاً میگیرند تا کارها پیشمیدهند و صلهمی
. »اگدر ه دین ملاحظده و دقدت نبدود، «کند تا از خطر، عان سالم بدر ببرد ید ل خا بار

 در. در دل چنین سداختاری، »مدد یان دیندداری  2دیدند«ها در آن فضا آسیب میخیلی
ها ه سو . »ه ه این3کنند«میوضع موعود را توعیه و حقایق را تحریف  ،پیوند با قدر  

دوام هدا نبدود،  شدود. اگدر ایدن تاکتیکمیمدتشدان انجامهبا تثبیت موقعیت و منافع کوتا
 4آمد«.ن یدستشان بهآوردند و سود دنیوی و سیاسین ی

 . ساخت ناپایدار قدرت، ناامنی سیاسی متزاید2-1-5

الگوی کلی سیاسی مسلط بدر زمانده حدافظ را   5ناپایداری ساختاری و ناامنی فزاینده سیاسی 
الطوایفی و در نبود مرععیت مشروز مرکزی، انتقال قددر   لوک طق م کند.  یل من می بازن ایی 

های  ورزی هدای ناپایددار و خشدونت وعهی ییر نهادی، و از رهگذر حذف رقیدب، ائتلاف به 
شود. شیراز قرن هشتم، اگرچه  یل راهبرد »تبعیت بدون مقاومت« خود  می دستانه انجام پیش 

، امددا، ه زمددان، بدددل بدده میدددان رقابددت  6شددت دا هددای مغددول در امددان نگه را از ویرانگری 
 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد

 

 بریدخطر سر میکرد حبخ، گَرَد نان را بیسبب می. سروران را بی1
 . صابر، مدرس دانشگاه، رشته تاریخ2
 وادبیا  فارسی. کاووس، دانشیار زبان3
 شناسی. سهیل، استادیار عامعه4
 توان دیدن، در این چ ن که گلی بوده است یا سَ نی. ز تندباد حوادث ن ی5
 مثالش، خداوندا نگهدار از زوالشو وصف بی  . خوشا شیراز6 
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سدان، امنیدت، بددور از ک تدرین  های محلی نظیر آل اینجو و آل مظفر گردیدد و بدین خاندان 
شدد. حدافظ در  وخدوی حاک دان فروکاسته صور  مطلق، بده تدابعی از خلق سویه نهادی، به 

،  1تداریخی انت  مثابه وضعیت ناپایدار و فاقد هر گونده ضد  موضع خوانش وضعیت مذکور به 
باش کده ظدالم نبدرد راه بده  رندانه تعبیر منظوم »دور فلکی یکسره بر منهج  دل است، خوش 

ا تبداری  ، بی 2کند و طی آن مزید بر امیددواری بده پایدان سدتم سیاسدی می منزل« را استخدام 
دهد؛ »دور گردون گدر دو روزی بدر مدراد مدا نرفدت، دائ داً  می را نیز ه زمان بازتاب  3قدر  

 کسان نباشد حال دوران یم مخور«. ی 
وسدیله او در  شدده به »ترس و وحشتی که مردم از تی ور دارند و شنیدن قتل و فجایع انجام 

که شاه ترکان بالاخره سدر از  ها کابوس داشتند از این بود و خیلی حافظه ع عی آن دوره نشسته 
ز ثبدا  خبدری نیسدت؛  کده ا گیرد  می . این هراسِ م تد، در دل وضعیتی شکل 4ایران دربیاره« 
ای بوده، امدا ه دین دوره  نسبتاً دوره طولانی  5شود »دوره حکومت شاه شجاز می هرچند گفته 

عدا  . از این 6شدود« می یابد و بعدد از شداه شدجاز دوبداره اوضداز خراب می زودی پایان هم به 
شدود و  ثبدا  می شدود، وضدعیت بسدیار بی می بعد، »اوضاز از لحا  سیاسی بسیار دایون به 

  هدای تدرین دوره شدود دوره حدافظ از پرتلاطم شدود گفته می ثبداتی اسدت کده با   ه ین بی 
وآمدددهای مددداوم قدددر ، »در دوره ایلخانددان شددیراز  . در ایددن رفت 7تدداریخی اسددت« 

شد؛ دست خاندان انجو، آل مظفر و اواخر هم دست تی وریدان بدود و ایدن  می دست به دست 
 . 8کرد« نی را به امری روزمره تبدیل می ناام ها، تجربه زیسته عایی عابه 

 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد
 

 بندی ییب، که کخ به یاد ندارد چنین  جب زمنین در آینه عام نقش. ببی1
 . عویبار ملک را آب روان ش شیر توست، تو درخت  دل بنشان بیخ بدخواهان بکن2
 تکلف بشنو، دولت درویشان است.. دولتی را که نباشد یم از آسیب زوال، بی3
 شناسید، استادیار انسان. اح 4
مشدرب هدم های پدر خالی بود، بلکده آزادمدنش و خوشفقط از تعصب و سختگیری . شاه شجاز. واعد  ول و حال بوده، و نه5

اسدت. شداه شدجاز اهدل داشتهآیدد، خواعده او را دوسدت میگونه که از یزلیا ، قصاید و مقطعدا  حدافط برمیاست. آنبوده
اسدت. وی در کرده، ادیدب و دانشد ند علدوه میسپرده، فلدذا های خود را خوب به خاطر میده، شنیدهمصاحبت با اهل فضل بو

آموز صدد است: »نگار من که به مکتدب نرفدت و درس نخواندد، بده ی دزه مسدئلهیزل روبرو مورد مدح و توعه حافظ قرار گرفته
 (.354الف:  1321مدرس شد«. )ینی،

 شناسی. رضا، استادیار عامعه6
 سعید، دانشیار  لوم سیاسی .7

 وادبیا  فارسی. کاووس، دانشیار زبان8
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 وهنجاروتدلیس، ذلت اخلاق. عزت نفاق3-1-5

. مخاطب اصلی حدافظ  1در منطق حافظ، مطلق تظاهر، فاقد ک ترین  نوان توعیهی است 
هددا در  ریم اشددتغال بدده انددواز ناروایی آن سددنخ از وا ظددان م ددزو  بددا فسدداد هسددتندکه بدده 

آورند و در موضدع ارشداد خلدق مسدتقر  منبر بانگ اصلاح برمی هایشان، اما بر  رشه  خانه 
آید«. در زمانده   ی کشد شاید، که بوی خیر ز زهد و ریا ن شوند؛ »اگر به باده مشکین دلم می 

چندین، موعدد تثبیدت  حافظ، ریا راهبرد  قلانیِ تض ین بقا، ارتقاء منزلت و موقعیت و هم 
ی قرن هشتم، در حالی که صدداقت  سیاس شد.  یل مناسبا  می امنیت اعت ا ی محسوب 

، ه سدویی ظداهری بدا گفت دان  2شدد زا و خطرناک پدیدار می اخلاقی در قامت امر هزینه 
ساز مصونیت و نزدیکدی بده  و اشتغال به و ظ رس ی زمینه  3قدر ، تظاهر به مناسک دینی 

سدر  سبک گردید. فحول و بزرگان شهر که پیش از این به پیروی از سدلطان  ارباب قدر  می 
گردان نبودند، اکنون، در موضع تقلید مزورانه از وی، و  وفجوری روی ، از هیچ فسق 4 یاش 

بودند که در قیداس  ظاهر چنان مؤمن و متقی شده از باب علب نظر و حفظ منافع مادی، به 
نبودند و امیرمبارزالددینِ عدیددالتقوی را  شدان قابدل بازشناسدایی با   لکرد گذشته تاریک 

 (. 8،  1383 زاد، ستودند )پزشک می   « الاتقیاء طان سل »    نوان به 
هدای طنزآمیدز ها، و نیز در الفا  و  بار  این دقت ضروری است که حافظ در کنایه

پدوش، سدالوس و امثدال آن را یالبداً پوش، صوفی، ازرلپوش، دلقخویش کل ا  خرقه
است، بلکه یک نفر نبودهصور  ع ع آورده تا این نکته را روشن سازد که مراد وی تنها به
(. زبدان چندد 1351 تدا،است )معیدری، بی شناختهکار میرا سیه  «عامگانطایفه ازرل»

رسد، پهلوی حافظ متوعه زهدفروشان دنیاطلبی است که چون نوبت مقام و منصب می
شوند بوسند و با نهادن آن در طاقچه نسیان، چنان گرم کار دنیا میمصحف شریف را می

 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد
 

 نکنیماست که مطلقوبیش بد است، کار بد مصلحت آن.  یب درویش و توانگر به کم1
 کرد. گفت آن یار کزو گشت سر دار بلند، عرمش آن بود که اسرار هویدا می2
 ه   ل بر مجاز کرد. فردا که پیشگاه حقیقت شود پدید، شرمنده رهروی ک 3
 هجری ق ری است.  721درگذشته سال ،  نجو، آخرین پادشاه ایلخانی. منظور ابو اسحال بن مح د ای4
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قابدل  2(.106، 1385  و نخواهد بود )فتدی،  1استنبودهگاه آخرتی در میانچی هیکه گوی
از  -معنای پرهیزگدار معتقدد نده بده - کر است که »زاهد در معنای اصطلاحی حدافظ« 

اسدت. گرفته خواعه قدرارنقد و ح له ، هایی است که دائ اً متعَلَق طعن، کنایهشخصیت
 پیشدانی او بلنددگوی تظداهر و ریاسدت )شدفیعی، کند که داغحافظ به زاهدی ح له می

1354 ،333 .) 
تعابیر مورد استفاده حافظ در خصوص حاک ان مزور و سالوسان وابسدته، کاربسدت 
سبک س بلیک، زبان رمز، اشداره و کنایده در مقدام مبدارزه اصدولی بدا نقدال و تزویدر را 

لاقدی« بده   اخشددن ابدزار »نظدار(. حدافظ بدل 132،  1385  دهد )مقی دی،مینشان
»کانون فساد« را با استعانت از بیت »محتسب شیخ شد و فِسقِ خود از یداد ببدرد، قصده 

چندین، بیدت »حافظدا مدی کشد؛ وی، همتصویر میماست که در هر سر بازار ب اند« به
منظور باش ولی، دام تزویدر مکدن چدون دگدران قدرآن را« را بدهکن و خوش خور و رندی

گیدرد. سدرانجام، کار میشدده و ریاکدار بدهاض بده اخدلال دولتیبازن ایی صریح ا تدر
ناپذیری  املیت به اخلال راستین ریاستیز با زبان طعن و کنایه نیز از نگاه تیدزبین امکان

است؛ »صلاح کار کجا و من خراب کجا، ببین تفاو  ره از کجاسدت حافظ بدور ن انده
چه را کده است که خیلی ریاکارانه آنل ایندنبا نوان حاکم بسته، به»شیخ پینه  کجا«.تا به
 . 3کند«های قدرتش را تحکیمببرد و پایهخواهد، پیشمی

اسدت و خیلدی چیزهدا قابدل شوی، فضدا بسته»وقتی وارد دوره یک آدم متعصب می
زندد؛ میآورد، ریاکاری را ]در عامعده[ دامنمیدیدن نیست؛ این ]چنین وضعیتی[ نفال

. »اون طدرف ریاکدار 4«شندیده میها فقط در یک قاب کوچک  یقاً، آدم]چرا؟[ چون دق
ه ین خداطر، مسدائل بشه؛ بههای واقعی گفتهداند که نباید خیلی از حرفهم خوب می

ها ]یی که بدرای خدودش دونه[ بیرون از این ه راهیمونن، چون ]میمیمهم پنهان باقی
 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد

 

 کنند.ن ه ه قلب و دیل در کار داور مییدارند روز داوری، کا. گوییا باور ن ی1
 280آستینان، ص. . نقل از سعیدی سیرعانی، ای کوته2
 .  لی، دانشیار فلسفه3
 ژن، دانشیار  لوم سیاسی. بی4
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. »آدمدای زرندگ تدوی ایدن 1«ه بشدنوای  خواد چیز دیگده ین منفعت هست[ کسی ن ی
گه عسدور یدا بیشرایط خوب می ترین نظدر مخدالف، ملاحظده باشدن، کوچدکدونن آ

 .2زنه«ا ت ادی از ناحیه قدر  رو براشون رفم میبی
 . دینداری رسمی بر بادرفته، عرفان و زبان رمزی نودمیده4-1-5

تنی بر فقه، و ظ و نهادهدای  های کلان دینی و سیاسی دینداری رس یِ مب فروپاشی مرععیت 
مراتب موعد فروکاهش مشرو یت  ، در تحلیل نهایی، به محور در قرن هشتم هجری شریعت 

بود. »زاهدد  رفتن کارکرد هدایتی آن در سطح عامعده شدده مدارانه و از دست دینداری شریعت 
  ظاهرپرست از حال ما آگاه نیست، در حق ما هرچه گوید عای هیچ اکدراه نیسدت«. حدافظ 

  کشیدن آن از انحصار نهاد رس ی واقدع گوید، در موضع بیرون عا که از شریعت سخن می آن 
است، نه برافکندن بنیان دین و یا ه راهی با شریعت داران دنیادوست: »مشدکل خدویش    شده 

کدرد«. عابجدایی کدانون معنابخشدی از  بر پیر مغان بردم دوش، کو به تأیید نظر حل مع ا می 
محور« در حکم آشکارترین پیامد برخاسته از وضدعیت  » رفان رمزیِ تجربه   »دین نهادی« به 

(. امعدان نظدر بده  2016، 4کوشدکی -؛ ملدوین 2007، 3مصدطفی شود )کرم می یاد شده تلقی 
فضای سیاسی حاکم بر قرن هشتم و امتزا  حداکثری آن با مناسک و ظواهر دینی، این نتیجه  

ان قابل فروکاست بده مطلدقِ سدلوک فدردی   رف   نهد که  یل مناسبا  مذکور، را در دست می 
روح  رفان معتقد است و احدوال و تجدارب  رفدانی   رفان حرفی، که به نیست؛ حافظ، نه به 

 (.  294،  1382  است )خرمشاهی، خوبی در شعرش وارد ن وده خود را به 
 »شریعت  و  شده« نهادی ِتوان از منظر بدیل »شریعتالوصف،  رفان حافظ را میمع

ن ود؛ نو ی از  رفان که طی فهم   یدق اقضدائا  سیاسدی و ساز « خوانشساده  گیرفرا 
واحتدراز« پدیددار، و فرهنگی مسلط، در حکم زبان بدیلِ بیان حقیقت بر »اهدل ا تراض

گردد؛ »راز درون پرده ز رندان مست پرس، بدل به  نصر معناساز و راهگشایی رندانه می
 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد

 

 . شهین، دانشیار روانشناسی1
 . امیر، استادیار  لوم سیاسی2

3. Karamustafa 

4. Melvin-Koushki 
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 ادبدی صدنایعم حافظ صرفاً ن حال نیست زاهد  الی مقام را«. ابهام و استعاره در کلایکا
این شده در کلامی پر از رازورمز هسدتند، بدهداشتههایی  رضهنیستند، بلکه یافته  محض

زبدان .  1(93،  1385  شدوند )فتدی،کار گرفتههای حافظ فاش و بدهامید که روزی اندیشه
شود و در  و اخلال رس ی، مشحون از رمز، ایهام و استعاره میمتأثر از فشار ق،   رفان

ا تبداری دیدنِ حافظ دقیقاً با وقوف اندیشیده به ظرفیت یادشده، مزید بر تصدریح بده بی
سدازد: »در می، امکان مواعهه با امر قدسدی از مددخل تجربده بداطنی را ن ایان2رس ی

بینم«. از ایدن نوری ز کجدا مدیهبینم، این  جب بدین کده چدخرابا  مغان نور خدا می
دانست؛ پاسدخی  3منظر،  رفان حافظ را باید پاسخی خلال به بحران »دینداری نهادی«

زیسدته اسدت، و بده در قالب رمز، شعر و تجربه  آنانکار دین، بلکه بازاختراز زبان    که نه
 (.4،1201است )کوگله ین دلیل، توان بقا، انتقال و اثرگذاری فراتاریخی یافته

کرده، و دیگر آن مرععیت دینی   نوان مرعع دینی عهان اسلام سقوط »خلافت  باسی به 
لحا  اعت ا ی، عهدان اسدلام  . در ه ین فضای گسست است که »به 5مت رکز وعود نداره« 

وقتدی وارد    7شدود. تصدوف می   6ای درگیر پدیده تصدوف صور  گسترده بعد از ح له مغول به 
زیسددته فددردی  شددود، در حدواندددازه تجربه رن هشددتم می شددؤون مختلددف زندددگی انسددان قدد

گسدترش پیددا   9. »هرچده تصدوف 8شدود« ماند، ]بلکه[ وارد زنددگی اعت دا ی می ن ی باقی 
 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد

 

 (.82-81. نقل از فریور، راز دهر، ص.  1
 کسی که در این حلقه نیست زنده به  شق، بر او ن رده به فتوای من ن از کنید. هر آن2
 خرند و بخ، بازار خودفروشی از آن سوی دیگر استای میشکسته. در کوی ما دل3

4. Kugle 
 شناسی. ح ید، دانشیار عامعه5
چندین، (. هم107:1368وپاگیر و نه مالیخولیدا )ععفدری لنگدرودی،. تصوف در آیاز، نردبان فضیلت بود، نه تشریفا  دست6

سدازی سوره انبیداء بدا موضدوز زره 80مخالفت با آیه مخالفت تصوف با  لوم، با این دستاویز که  لوم مانع خداشناسی هستند، 
گویندد که، صوفیه خود را یالباً رند و لاابالی نامیده، می(. در نهایت این108داود پیامبر و تأمین معاش از آن طریق است )ه ان،

گیری و کنداربم؛ سدختوقدال مدرسده و عندگ هفتدادودو ملدت بر ایم و از قیلبازی زدهما پشت پا به هر تحزب و تعصب و فرقه
تصوف »حال« است، نه »قال«. به فرموده حافظ: »بشوی اورال، اگر ه درس مایی، که  لدم تعصب خامی است. نشانه کفر در  

 (.1ب:  1321 شق در دفتر نباشد«)ینی،
برسداخته قول مشهور پیرامون منشاء و مبدأ تصوف، وعدود دارد: »تصدوف،   6. حسب احصاء مرحوم دکتر قاسم ینی، حداقل  7

فکر آریایی ایرانی در مقابل اسلام  ربی«؛ »تصوف، زاییده افکار هندی«؛ »تصوف، برسداخته و محصدول تفکدر نوافلاطدونی«؛ 
خودی و مستقل در م الک اسلامی«؛ »تصوف، برگرفته از رهبانیت و مسیحیت«؛ »تصدوف، مدأخو  مثابه امر خودبه»تصوف به

 (.1ب:  1321از افکار بودایی« )ینی،
 شناسی. خسرو، استادیار عامعه8
ب،  صداره. بداطن قدرآن مجیدد و ف را لدُ وش ارند و تصکلی مردود میای وارده پیرامون منشاء تصوف را بهه. صوفیه، انتساب9

دانند که از راه تزکیه نفخ و تصفیه باطن مستحق »مواهب الهی« شدده و وشهود اولیاءالله میاحادی  پیامبر )ص( و نتیجه کشف
 (.5ب:  1321اند )ینی،رد »خواطر ربانی و ملکی« گشتهمو
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گرایی در  رود. در نتیجه، اساساً خردگرایی و  قل رو به افول می  2و فلسفه  1گرایی کند،  قل می 
گیدرد و آن چیدزی کده  ضدعف قدرار می ویژه ]در[ قرن هشتم در موضدع  قرن هفتم تا دهم و به 

 . 4است«   3احساس و به قول معروف، حرف دل و    کند، شور اه یت پیدا می 
 زیستی اجتماعی. تنگنای معیشت و فرسایش هم5-1-5

دور از حدرص  ،  کداوی اسدت، امدا، زنددگی سداده ورز  رف که هنرمندد و اندیشده حافظ با آن 
گیر، خرسدند و  در گذران معیشت، طبع آسدان   است. حافظ داشته 5ومقام ومنال و حبِّ عاه مال 

های  دادی دنیدوی را مغتدنم  که اهدل دنیدا باشدد، دنیدا و خوشدی آن است؛ بی داشته   6خشنود 
(. در شدعر حدافظ، تنگندای معیشدت و فرسدایش  27،  1390  است )خرمشاهی، ش رده می 
تلال سداختاری در  منزله نشانه اخدمثابه احوال فردی، بلکه به زیستی اعت ا ی نه صرفاً، به هم 

؛ حدافظ در بیدت »دلا  7شدود بندی می نظم اقتصادی و اخلاقی قرن هشدتم هجدری صدور  
دارد«، بده تصدریح توأمدان  ا  به دو دست د دا نگده کن که گر بلغزد پای، فرشته معاش چنان 

اسدت. ایدن واقعیدت  مثابه امر شکننده« پرداخته »زیست در وضعیت لبه سقوط« و »معاش به 
با آن اوصاف و   لکردهای سدبو انه   –دوره حافظ گرفتار امیر مبارزالدین مح د  در که شیراز 
و  دوارض بعددی   8از اوضاز تیره و نابسدامان آن دیدار  خود خودیِ است، به گردیده  -و خشن 

تر و شدیرین    . »بدین شعر دارد پرده برمی   9بارشده بر مردمان آن دوره و از ع له شخچ حافظ 
چنددین، بددا  گیددرد«. وی هم ه سددرتاپای حددافظ را چددرا در زر ن ی دارم، کددز شاهنشددهه  جددب 

ماندگان قددر « از سدوی  سو، و »مصدون های درگیر بحران« از یک سازی میان »گروه دوگانه 
دیگر، تصویری دقیق از شکاف طبقاتی حاکم بر عامعه را در قالب بیت »شب تاریدک و بدیم  

سدازد.  پدذیر می ها« رؤیت اران سداحل هایل، کجا دانند حدال مدا سدبکب مو  و گردابی چنین 
 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد

 

 آموزی ترسم این نکته به تحقیق ندانی دانست. ای که از دفتر  قل آیت  شق1
 وقال مسئله بودرفت، ورای مدرسه و قیل. مباحثی که در آن مجلخ عنون می2
 د. مشکل  شق نه در حوصله دانش ماست، حق این نکته بدین فکر خطا نتوان کر 3
 .  لی، دانشیار فلسفه4
 رتو آن قلب سیاه، کی یائیست که در صحبت درویشان استشود از پچه زر می. آن5

 . در این بازار اگر سودی است با درویش خرسند است، خدایا منع م گردان به درویشی و خرسندی6
 . دیگران قر ه قس ت ه ه بر  یش زدند، دل ی دیده ما بود که هم بر یم زد7
 ایم دراین شهر بخت خویش، باید بیرون کشید از این ورطه رخت خویشا آزموده. م8
 لخت خویشکشم، آتش زدم چو گل به تن لختگزم و آه می. از بخ که دست می9
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آشنای »یلام ه ت آنم که زیر چرخ کبود، ز هر چه رنگ تعلق پدذیرد آزاد  حافظ  یل بیت نام 
های رانتی قددر ،  های معیشتی و شبکه است« مزید بر بازن ایی واکنش انتقادی به وابستگی 

.  2دهدد تأکیدد قدرار می را نیدز مدورد  1های ناظر بر گریز از مناسبا  رس ی بودن کنش مرعح 
فروکاست »روابط انسانی به ابزار بقا در شرایط فشار اقتصدادی« از دیگدر نشدانگرهای زمانده  

کِشد: »یار مفروش به دنیا که بسی سود نکدرد،  حافظ است که وی آن را سخت به تیغ نقد می 
ت داد  بود«. حدافظ زوال سدرمایه اعت دا ی و فرسدایش ا  که یوسف به زر ناسدره بفروختده آن 

ع عی در  صروزمانه خویش را با استعانت از ابیداتی نظیدر »نده هدر کده چهدره برافروخدت  
کندد و طدی آن بحدران ا تبدار  دلبری داند، نه هر که آینه سازد سدکندری داندد« بازن دایی می 

سدازد. در نگداه حدافظ، »فشدار معیشدتی«،  های اعت ا ی را برعسدته می و نقش   3ها منزلت 
درآمددد مهددم فروپاشددی  و »بحددران مشددرو یت اخلاقددی«، سدده پیش   ثبدداتی اقتصددادی« »بی 
های نامتوازن اقتصدادی  بندی های مندر  در صور  زیستی اعت ا ی هستند؛ وی سختی هم 

بین، خندیددد و گفددت،  حدداکم بددر زندددگی را در قالددب بیددت »زیرکددی را گفددتم ایددن احددوال 
هدای  ر مج وز، نوز نگاه کشد. د تصویر می  ال ی« به کاری، پریشان روزی، بوالعجب صعب 

سدرا، بلکده در موضدع نداظر  را نه در قامت ناصدح یدا مدیحه   خواعه اینچنینی حافظ، مرتبت  
 کند. زیست روزمره ایرانِ قرن هشتم تثبیت می   4انتقادیِ 

پایان هست، چرا؟ چون بح  بر سر منابع ک یابده؛ ثروتده، »]توی عامعه[ عدال بی
شه میپایان و در چنین فضایی هست که گفتهر عدال بیقدرته، شأنه. اینا منابع ک یابن د

باشه؛  تونه مدارا توش حاکمباشه، ولی باز می»یک عامعه م کنه از نظر اقتصادی خراب
گدده ه ددهاصددلًا مدددارا بددرای شددرایط خدداص و به چیز اصددطلاح ییددر نرمددال هسددتش؛ آ

عدا بده زنددگی ز ه ین. مسئله ا5باشه که دیگه مدارا معنا نداره«وریخ و سر عاشراست
شده، میای با پنجاه هزارتدومن حلشه؛ عایی که »اگر ببینم یک مسئلهمیروزمره کشیده

 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد
 

 گویم و از گفته خود دلشادم، بنده  شقم و از هر دو عهان آزادم. فاش می1
 ه روزی مقدر استبریم، بر پادشه بگو ک . ما آبروی فقر و قنا ت ن ی2
 بینمقند است، قو  دانا ه ه از خون عگر می. ابلهان را ه ه شربت ز گلاب و 3
 بینمبینم، ه ه آفال پر از فتنه و شر می. این چه شور است که در دور ق ر می4
 . اردشیر، استاد مددکاری اعت ا ی5
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صددوپنجاه،   ری مطب دکتدر، ]پدول[ ویزیدتزمان »ش ا میمیگم آقا بده، بره« اما، هم
تونی از دکتر بپرسی چرا، بدرای چدی، کنه، ولی ن ین یشده، درست هم معاینهدویست

گده؟«. در ایدن وضدعیته کده میشه، در حالی که اخدلال پزشدکی چیمیبانیچون  ص
کید می 1چرخه«شه »اگر نباشه ]مدارا[؛ این چرخه اصلًا ن یتأ

. 
 . نشانگان مدارا در گفتمان حافظ2-5

شناسی مدارا حسدب ابیدا  منتخدب از یزلیدا  حدافظ این بخش مقاله ناظر بر مفهوم 
نظرهای گونداگون در اندیشده شوند. مدارا، از نقطهمیاست که در قالب مضامین گزارش 

شناسی مدارا«، »مواندع مددارا«، شناسی مدارا«، »سنخحافظ قابل ردیابی است. »مفهوم 
پدذیر در ایدن »پیامدهای ) ددم( مددارا« و »متعَلَقدا  مددارا« برخدی از زوایدای کاوش 

ز مفداد منددر  در بودن بسدیاری اخصوص هستند؛ لازم به  کر اسدت نظدر بده ن دادین
ای از مواضع محتدوایی و تغزلدی پذیری مراتب گستردهچنین، تأویلیزلیا  حافظ و هم

برخی قرائن و شدواهد موعدود در یزلیدا  حدافظ بتوانندد در آنِ واحدد   احت الاً حافظ،  
 شوند.  مح ول دو یا چند وعه از مدارا واقع

معرفتدی و کدرداری بده   در مج وز، گفت دان مددارا در اندیشده حدافظ ندو ی پاسدخ
های سیاسی، اعت ا ی، فرهنگی و اقتصادی مسلط بر قرن هشدتم هجدری بندیصور  

ثباتی سیاسی، ناامنی معیشدتی شده، نظیر بیاست که متأثر از واقعیا  انض امی زیست
اند. حافظ پدیدار و مکشوف گردیده شیراز و مناز ه دائ ی بر سر منابع محدود بر خواعه

های ساختاری در ایدران و شدیراز ظر به پیامدهای ناخوشایند حاصل از نارواییبا امعان ن
هم در مقام نظر و هم در موضع   ل  یل تلاش عهت  ،قرن هشتم، سنت مداراعویی را 

در شعر خدود  دلاوه بدر  بلبل شیرازگزیند.  برمی  2»مهار   ق و گستره چرخه خشونت«
اسددت و بددا گفتهها هددم سخنانسددانای آلام شخصددی، از دردهددای مشددترک طددرح پدداره 

کردن از ناروایی تزویر و دروغ، گردانندگان آن روزگار را آمدا  پرخداش و انتقداد حکایت
 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد

 

 شناسی. لیلا، استادیار انسان1
 بر او، ور به حق گفت، عدال با سخن حق نکنیم. حافظ آر خصم خطا گفت، نگیریم  2
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وخروش، برخددی از  ناصددر زبددان  رفددان و تصددوف را نیددز کددرد و طددی ایددن عددوش 
(. در ه ین چارچوب، نزد حافظ، کارکرد   ده 229،  1396  است )درگاهی،کارگرفتهبه

کداهش اصدطکاک اعت دا ی و نگهداشدت نظدم  -مثابه نو ی راهبرد  قلانی به  -مدارا  
هددا »حقیقددت«، »قدددر « و هددایی اسددت کدده  یددل آناعت ددا یِ حددداقلی در موقعیت

گیرند. حدافظ بدا ملاحظده »مددارا« در »معیشت« ه واره متعَلَق نزاز و درگیری قرار می
عت ا ی، سیاسدی، فرهنگدی و حکم سازه  قلانی، محوریت افراد بدفهم در مسندهای ا

وفضددل نیسددت، فهددم ای کدده رَهِ  قلکِشددد؛ »در کارخانددهتیغ نقددد میاقتصددادی را بدده
ازپدیش سدازی بیشانض امی  فرایندد  ،مقالده  در ادامدهرای فضدولی چدرا کندد«.  ضعیف

از طریدق  الغیب را معطوف به نشانگان مدارا در اندیشه لسانتوضیحا  ناظر بر مضامین 
گاهیگزیدهاستناد به   ا ضدای هیئدت   -دهنددگان پدژوهش  های برگرفته از مصاحبه بدا آ

 گیریم.را پی می –های منتخب از  لوم انسانی  ل ی رشته
 نوشی نقدونیش. انتفاح باورمند در جرعه1-2-5

ترین ها، کانونیگشودگی برآمده از باور در مواعهه با نقدهای گزنده و هضم اندیشیده آن
ومدنش حدافظ های سازنده مددارا در روش  نوان یکی از مؤلفهخیر را بهمعنای مض ون ا

دهد. وسعت مشرب، فربهی  هدن و پختگدی رفتدار از رهگدذر اسدت از نقدد میلیتشک
خبر کن گر  پیر مغان گوید، که سالک بیگردد. »به می سجاده رنگینپذیر میدسترس

مقابل واکنش خص انه است که طدی آن، ها«. انتفاحِ باورمند، نقطهورسم منزل نبود ز راه
کن عاندا کده از عدان شود. »نصیحت گدوش نقد بدل به فرصت خودآزمایی اخلاقی می

دارندد عواندان سدعادت ند پندد پیدر داندا را«. انصداف در نقدد، اعتنداب از تر میدوست
از ع لدده  2هددای مغرضددانهن ددایی و سددرانجام، پرهیددز از گزینشو کوچک 1ن دداییبزرگ

ن اید. »نقد صدوفی نده ه ده صدافی میکه حافظ فرد نقاد را بدان توصیه  هستند  مواردی
عای طدرد نقداد، از نقدد باشد«. حافظ، بهیش باشد، ای بسا خرقه که مستوعب آتشبی

 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد
 

 .  یب می ع له بگفتی هنرش نیز بگو، نفی حک ت مکن از بهر دل  امی چند1
 . کسی گیرد خطا بر نظم حافظ، که هیچش لطف در گوهر نباشد2
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گیرد و در پی آن، مدارا را میمدخل اصلی مهار خشونت بهره   و نوان ابزار پالایش باور  به
 (.2013سازد )فورست،می مبدل به ظرفیتی فعال و یادگیرنده 

وعون اصدلًا کنم حافظ با دل میخوونم، حخبعضی وقتا که حافظ را در کلاس می»
گاهانه میکه نفخ   یق میخواد حرف تند بشنونه مثل کسیمی خدواد بشدنونه؛ کشه و آ

کنده؛ گه ناحق باشه، باز صدبر میاَ دوس داره  یبوبش را رو علو چش ش بگذارن، حتی  
[«. »مدا مع دولًا 1کندهعدوری   لخواد واقعاً ]کسی بخدواد اینح ل بالایی میخیلی ت

گه[ از ]مون[ تعریف ]کنن[  ول ده از شنیدن طعنه هم میکنیم، ولی حافظ یادمونمی]آ
. »واکدنش 2بشده«عور باشه؛ نقد نادقیق باید شنیدهفرار نکنیم. توی دانشگاه هم باید این

دار باشدی، خویشدتنگده  اَ گدذره، امدا  بنده. تیزی کلام میمی  وگو را گفت  ]راه[   جولانه،
کشدوندن طدرف مقابدل و سکو  مونه که قابل مقایسده بدا بهمیچیزهایی برای ش ا باقی

 .3زدن به او نیست«اصطلاح، تو دهنیبه

 سپاری نقد اخلاقی و تعلیق خشونت داورانه علیه دیگری. درون2-2-5

عای شدود کدده فا دل اخلاقددی بددهپددذیر میزمددانی امکان الاولیداناظممددارا در قدداموس 
دیگری، آن را درونیِ خدود سدازد و خشدونت   سویوس تداشتن نقد اخلاقی بهمعطوف 

تر از خدود نامهسدازد. »سدیاهوتأخیر رهن ونتعلیق لیه دیگدری را بده 4برخاسته از داوری
دیگری به مسلخ   بردنیح  صر   مسر نرود«.  بینم، چگونه چون قل م دود دل بهکسی ن ی

مکشدوف بدر فا دل اخلاقدی   در بیت روبرو  در هویداترین میزان م کن  داوری اخلاقی،
وبد، تو برو خدود را بداش، هدر کسدی آن درود  اقبدتِ کدار کده : »من اگر نیکمگرددمی

های خودانتقادی ترین بنیان نوان یکی از محوریپوشی دیگران را بهکِشت«. حافظ  یب
وعهی آشکار در بیت »به پیر میکده گفتم که چیسدت راه رد و ضرور  آن را بهش ابرمی

کند. ابیدا  فدول، طدی پوشیدن« صورتنبدی مینجا ، بخواست عام می و گفت  یب
 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد

 

 وادبیا  فارسی. کاووس، دانشیار زبان1
 . شهین، دانشیار روانشناسی2
 یشناس. اح د، استادیار انسان3
 ه صلح به از عنگ و داوری. یک حرف صوفیانه بگویم اعاز  است، ای نور دید4
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گاهانه از خشونت ن ادین رؤیت پذیرسازی مدارا در قامت »فروتنی اخلاقی« و »امتناز آ
مدددارا« بدده »تسدداهل منفعلاندده« و ه زمددان، فروکاسددت بلاوعدده » ،در مقددام داوری«

 سازند.میمنتفینیز گری« را »اباحه
کنی؛ ]به خود  بگو[ شاید مشکل از مدن  تونی بهتره به خود  مراععه که می »تا عایی 

نگر، نقش احت الی  های درون شناسا، شخصیت قول بعضی روان شده؛ به عوری بوده که این 
م  زیسته من هم این بینن؛ تجربه تر می عسته خودشون ]در بروز وقایع و اتفاقا [ را بر  رو بِهدِ
»حت داً،    1کنیم«. تدوونیم رفتدار دیگدران را تعددیل یاد داده که با نوز رفتارخودمون بهتدر می 

آموزانشون هدم  کنن که حتی ناعورترین دانش ]ش ا[ دیدید، بعضی معل ا عوری رفتار می 
بریزن؛ این مدل افدراد،  هم  کلاسشون را به کنن یا مثلاً دَن اونا رو ا یت ن ی خودشون اعازه به 

کنن؛ اصطلاحاً، اوندا  فکر کردن وادار می کنن و طرف مقابل را به مع ولًا بزرگوارانه   ل می 
زندده، یددا کددار نادرسددتی را  ربطددی می . »مع ددولًا کسددی کدده حددرف بی 2کنن« می را شددرمنده 

ش رو  صددور  هنددی ده، انتظددار واکددنش متقابددل داره؛ ولددی وقتددی خددلاف ت می انجددام 
 3ه ین خاطر، تا م کنه، باید روادار بود.« یاد؛ به خودش می کنه، به می مشاهده 

 . فروگذاشتِ حکم در سایه لطف3-2-5

زمینده   خدوردنرقم  حسب تلقی حافظ، احتراز فا دل اخلاقدی از صددور حکدم قطعدی
ود« و یابی میدان »خدشود. نسدبتمیتکوین، تثبیت و بسط مدارا را با    عهت  مناسب

های اساسدی از دیگر مددخل  –نه بر بنیادِ استحقال    -»دیگری »بر مدار لطف و رح ت  
تر، مقولاتی نظیر »ترعیح  فو بیان انض امیمداراعویی در تعاملا  اعت ا ی است. به

زده« ه گی قابل پوشی« و »نفی داوری شتاببر داوری«، »تعلیق قهر اخلاقی«، » یب
مثابده یکدی از محوری« هستند که فروگذاشدت حکدم بهلطفشدن  یل  نوان »مجتَ ع

گاهی وی از مینشانگان مدارا را بازن ون سازند. باور حافظ به فروگذاشتِ حکم، مولود آ
 مبالاتی اخلاقی.شکنندگی انسان و تقدمِ لطف بر  دالت کیفری است، نه مح ول بی

 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد
 

 شناسی. لیلا، استادیار انسان1
 . فؤاد، مدرس دانشگاه، رشته تاریخ2
 شناسی. ح ید، دانشیار عامعه3
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وقانون علو شه با قا دهن ی  داریم که هََ شزنیم، یعنی توعهمی»وقتی از مدارا حرف
. »خیلی اوقا  آدم 1خر  داد«کرد و انعطاف بهعاهایی باید گذشترفت؛ ]بر کخ[، یه

دوندی کده بخدوای ها عزییا  مداعرا رو ن یدر موقعیت داوری کامل نیخ. گاهی وقت
شده، میکنی، بذاری فضا بخوابه و بعد ببیندی چیکم مک کنی؛ بهتره یهقطعی قضاو  

نگیری، هدم خدود  وقتا اگدر سدخت. »بعضدی2بکشونی«تقابلکه از اول کار را بهایننه
داریم و نیداز داریدم باهدامون مددارا وبیش نقچتری، هم طرف مقابل. ه ه ما کمراحت

م، ه ین خاطر، عایِ عاش مددارا کدن بدا بقیده، بدهبشه؛ ش ا هم به قول معدروف، اِرحدَ
 .3ره«پاشه و کار علو مین یعوری رابطه از همن. اینکنکن، تا بِهِت رحمتُرحَم؛ رحم

 گزینیِ معنا در افقِ وحدتِ زیست. کثرت4-2-5

هدای معندایی  یدل کلدی »زیسدتن« در اندیشه حدافظ، مددارا مبتندی بدر پدذیرش کثر 
کندد کده او در برابدر دوسدتی حدافظ اقتضدا میشود. دنیاگرایی و زندگیریزی میشالوده

وتلاش برخیزد شود و به پرخاشهای دنیوی برانگیختهیابی به لذ ستهریک از موانع د
در   5و مواعهه شکاکانه با امور ارتکدازی  4ش ردن فرصت(. مغتنم91،  1396  )درگاهی،

قطع نظر از هر  امل  -انگاشتن اصل زندگی کانون توعه حافظ قرار دارد. وی با مفروض 
کخ طالدب یارندد، شناسد. »ه ده یت میرس و کنشی را به  بینشیهای  تفاو    -بیرونی  

کنشدت«. حدافظ مواعهده مسجد چهعا خانه  شق است، چهمست، ه ههشیار چهچه
و   6سدازد وندوش« میانتقادی در قبال امور نادرست را محدود به »نقدد م دزو  بدا نیش

 واکنافشده در اطرافهای مشاهدهامتناز ه زمان از مواعهه مستقیم و حذفی با ناروایی
زیسدتی هدا، بدر هممیدان قرائت  7عای داوریدهدد. حدافظ، بدهرا در دستور کار قرار می

 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد
 

 شناسی. خسرو، استادیار عامعه1
 شناسی. سی ا، دانشیار عامعه2
 . صابر، مدرس دانشگاه، رشته تاریخ3
 . فرصت ش ار صحبت کز این دو راه منزل چون بگذریم دیگر نتوان به هم رسیدن4
 شود، و ده فردای زاهد را چرا باور کنم. من که امروزم بهشت نقد حاصل می5
 داران پی کاری گیرند. نقدها را بود آیا که  یاری گیرند، تا ه ه صومعه6
 ها را به پیش داور اندازیمن داورییابافد بیا ک لافد یکی طاما  می. یکی از  قل می7
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کید میمعنایی و مدارا با تفاو   گزینی سان، کثر کند و بدینهای ا تقادی و تفسیری تأ
 ش ارد.تداوم زندگی برمیمنظور بهضروریِ امر   ، آن را را نه تهدید، بلکه

کنده، و عوری معندا میدیگران و اصلًا، دنیاشو یه»یکی رفتارهای خودشو و کارهای  
شه که یکدی بگده فقدط میعور دیگه، چیز  جیبی نیست. مسئله از عایی شروزیکی یه

ها با ه ه تفاوتاشون، باز . »آدم1بشن«فهم من درسته و بقیه یلط ]هستن[ و ]باید[ حذف
ا ه ه اختلافی که م کنده بدا کنن، ]راه[ فرار که ندارن. ]آدما[، بمجبورن کنار هم زندگی

کنن، رن، خریددد مددیمددیکنن، تددوی یدده شددهر راهمیباشددن، دارن زندددگیهددم داشته
گه قرار باشه هدر اختلافدی بده د دوا بکشده، دیگده زنددگی روزمدره   2کشن«.مینفخ »آ
تو معندای مندو تدونم معندای تدو رو بفه دم، ندهمن میهدا ندهچرخه«. »خیلی وقتن ی
شدده، هددر دومددون بایددد بددریم سددر کددار، تددوی ولددی صددبح کدده می تددونی بفه ددی[،]می

کنه چنددتا معندا رو بدا بودنه که آدم رو وادار میباشیم. ه ین باهمبایستیم، ه سایهصف
 .3کنه«هم تح ل

 بنیاد در میدان. کنشِ شکیب5-2-5

گاهانه و شکیبکناره مدارا، در اندیشه حافظ، نه در متنِ بنیاد  گیری منفعلانه، بلکه کنش آ
داری، شود؛ کنشی که از رهگذر خویشدتنمیمیدانِ تعارضا  اعت ا ی و اخلاقی تلقی

کندد: »صدبرکن میزیسدتی را حفظتأخیر در واکنش و ترعیح زمان بر شتاب، امکان هم
سختی روز و شب،  اقبت روزی بیابی کدام را«. حدافظ در پیوندد شدکیبایی بدا حافظ به

دل که حق رها نکند، چنین  زیز نگیندی صبر کوش تو ای»به  افزاید:پایداری اخلاقی می
شود در مقام صبر، آری شود دست اهرمنی«. وی، ه زمان در بیت »گویند سنگ لعلبه

گاهی خود از سختی کنش صبورانه را ا لام مدیو لیک به دارد. خون عگر شود« مراتب آ
را   شدکیبانهداند و مواعهه  وب میچنین، کنشِ صبورانه را راهبرد بقا در میدان پرآشاو هم

باز هدزار کند: »تو   ر خواه و صبوری، که چرخ شعبدهمیسابقه ارزیابیبهامری مسبول
 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد

 

 انشیار فلسفه. ساناز، د1
 شناسی. رضا، استادیار عامعه2
 . سامان، دانشیار  لوم سیاسی3
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تر برانگیزد«. در مج وز، از نگاه حافظ، شکیبایی، نه فضیلت انفعدالی، بازی ازین طرفه
شود. »حدافظ میبلکه شیوه فعالِ زیست در دل نزاز، مهار خشونت و است رار مدارا معنا 

 از دولت لطف سخن و طبع سلیم«.شد شاکر باش، چه بهآر سیم و زر  نیست، چه
کنه. قرار کنه، بالاخره توی ه ین میدان باید بازیتونه صحنه رو ترک »آدم ه یشه ن ی

کنی. باید بدا بدی یا صحنه را ترک نیخ هر عا فشار اومد، ]ش ا[ فوری واکنش تند نشون
قول مددا کنی، منتظددر نتیجدده سددریع هددم نباشددی؛ بددهو حلددم   ددل لددمصددبر، مدددارا و 

ها صبر یعنی دیددن، . »خیلی وقت1محورها، باید فرایندی ببینی، نه محصول دانشگاهی
که ه دون لحظده دادن«. »من بارهدا دیددم کسدینکردن برای عوابکردن و  جلهمک 

و د ددوا کددردن ه یشدده مونده، بعدددتر اثددر حددرفش خیلددی بیشددتر بددوده. داد زدن سدداکت
عور   دل درنری، خودش یهداری و از کوره که خود  رو نگهده. گاهی ه ینن یعواب

گه حوصله نداشتهمیحساب گیدره کم یداد میبازی. آدم کمباشی، زود بازی رو میشه. آ
خیدالی کنه«. این صبر از سر بیبکشه، کِی فقط وایسه و نگاهکِی باید علو بره، کِی  قب

چیز رو کدده ه ددهب ددونی، اثددر بددذاری، بدددون اینخوایس. میخ. پشددتش محاسددبهنددی
 .2بریزی«همبه

 گری اندیشیده در امتناع از نزاع. کنش6-2-5

اسدت کده انسدان در مدوارد ای  عویاندهرفتدار خصد انه و کینهبنا بر یک ا تبدار،    ،ستیزه
(. 144:1389یی،خدا دهدد )خواسدتدفاز روانی از خدود بدروز می  با هدفاضطراری  

سازد. میگری اندیشیده« بازن ونحافظ در موضع امتناز از نزاز، مدارا را در قامت »کنش
چندین وآهی نیسدت«. وی، همکشد من سپر بیندازم، که تیغ ما بجز از نالده» دو چو تیغ

کِشی، ک تر به سدتیزه پرداختده و متقدابلًا، بدا واسطه  املیت نظری و   لی به ملامتبه
زاهدد و امثدالهم   ،مد ی  تسب،حم  مبادر  به برگزیدن  الع ل تهدید«،گزیدن » کخبر

گاهاندده حددافظ از 144)ه ددان، اسددتن ودهمخاطددب خددویش   نوانبدده (. اسددتنکاف آ
 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد

 

 . امیر، استادیار  لوم سیاسی1
 شناسی. سهیل، استادیار عامعه2
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بنیاد« و فروکاست اندیشیده »رنجش به کفر« راه را بر بیراهده هایِ تقابلی »رنجشواکنش
رَد و تدداوم نداره بندد و از مددخل »کبار« میخشونت»تقابل گیری سدنجیده«، مسدیر خدِ

باشیم، که در طریقت مدا کشیم و خوش : »وفا کنیم و ملامتدارد مینگه  زیستی را بازهم
شده »امتناز از ندزاز« را نده در حکدم ضدعف، است رنجیدن«. حافظ افق گشودهکافری

ا در پیوندد بدا گیدرد و آن ربندی والا از  قلانیت   لی در نظر میبلکه در هیئت صور  
کن، بخشد: »مباش در پی آزار و هر چده خدواهیه تا میمنزلتی بی  ،»حک ت زیستن«

و   1گریدزی«ارزیِ »نزازنیست«. حدافظ بدا نفدی هدمکه در شریعت ما ییر از این گناهی
کید بر اتخا  رویکرد پیامدگرایانه بده منظور »صدیانت از »انفعال اخلاقی« و ه زمان، تأ

خشونت اعت ا ی« و »است رار زیست مشترک«، گفت ان مدارا را بدل به معنا«، »کاهش 
ن اید. »بر آستانه تسلیم سدر بنده، کده گدر راهبرد فعال در میدان تعارضا  اعت ا ی می

 ستیزه کنی، روزگار بستیزد«.
گده وارد ها آدم میوقتها قرار نیخ به د وا و درگیری بِکِشن. خیلی»اختلاف فه ده آ

گاهانده ره. یهشن و چیزی علو ن یفقط صداها بلندتر می  عروبح  بشه، عاهایی باید آ
وقتا کسدایی کده خود  رو کنار بکشی، نه از ترس، ]بلکه[ از ]سر[ فهم موقعیت. خیلی

»درگیر شددن یالبداً   2حرفشون«.خودشون موندن، هممستقیم نرفتن توی کش کش، هم
ی حدرف  ایندهیاد.  قدل  نظر مداره، گاهی بیشتر از چیزی که بههزینه زدن کده بفه دی کدِ
نشدینی ندیخ، یده شده. ایدن  قبداره و کِی ]با درگیر شدن[ فقط ا صابت خرد میفایده

 .3شدن وسط د واها«، اما نه با لهمؤثر باشی خوای ست. میشدهانتخاب حساب
 

 گیریونتیجه. بحث6
 و های پددژوهش«تپرداز مدددارا«، »محدددودی ها«، »حددافظ؛ قصدده»ن ایدده کلددی یافتدده

 اند.گیری را تشکیل دادهونتیجه»دستورکار مطالعا  آتی« محورهای چهارگانه بح 
 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد

 

 عاه نزاز و وعلال شاه شجاز، که نیست با کسم از بهر مالحش ت و عاه. قسم به1
 هرا، استادیار تاریخ. ز2
 . سعید، دانشیار  لوم سیاسی3
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 ها. نمایه کلی یافته1-6

حاضر نویسندگان سعی خود را ه زمان، مصدروف آشکارسدازی مختصدا    مطالعهدر  
ابده مثبهشدیراز  حاکم بر  صر حافظ، و بازن ایی ن ود پدیداری مدارا در اندیشه خواعده  

زمانده« قدرن هشدتم بدار » جبترین انتخاب« در مصداف بدا شدرایط رقت»هوش ندانه
و  1گر »پاییز مهدر و اخدلال«ترین سطح م کن، زمانه حافظ تدا یاند. در انتزا ین وده

ای از شددناختی، مراتددب گسددتردهاسددت. از منظددر عامعه 2مؤیددد »بهددار قهددر و نفددال«
بسدترهای سیاسدی، مشدت ل بدر »چدرخش   بندی حاکم بر  صر حدافظ مددلول صور  

بار قددر  و نداامنی سیاسدی«، »خردسدتیزی طوایدف ریزودرشدت مغدول«، و خشونت
شدود. قدرن وفرهنگ به ارباب قدر « محسوب میودینبار فحول  لم»وابستگی خفت

و  3مندد و زهدفروشدی نهدادی«هشتم هجری در ساحت فرهنگ، ردای »ریاپروری نظام
گسدتراند؛ ساز« را بر اندام ناموزون خویش میاندیش موعهقشری  گراییدستار »شریعت

احت ال بتدوان اضدلاز را بده  5معداد«، »معیشت مُضیَق« و »معاشِ بی4»نابرابری مُوَسع«
، »بحران در این میاندر نظر گرفت؛  حافظ واهوال سازنده سپهر اقتصادی هنگامه پر هول 

 گر بارز ساحت اعت دا یدر حکم دو نشان  ،تهی«ا ت اد« و »یأس منتج از اعت از افق
 هستند.  و تأمل مضا ف شایسته توعه قرن هشتم،

حددافظ، ه زمدددان، در قامددت منتقدددد و مصددلح اعت دددا ی، طددی مصددداف بدددا 
های نامطبوز حداکم بدر زمانده خدویش، »مدداراعویی« را  یدل »مصدادره بندیصور  

گزیندد و از برمی  7اشدده«نپردازی امدر زیست، و »افدق6شده«پرهیز امر زیستخشونت
و  1معنددایی معطددوف بدده بحددران«-، »بازسددازی فرهنگددی8پردازاندده«»موضددع بدیل

 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد
 

 پی کجاست، خون چکید از شاخ گل، باد بهاران را چه شدگون شد، خضر فرخ . آب حیوان تیره 1
 . مزا  دهر تبه شد در این بلا حافظ، کجاست فکر حکی ی و رأی بره نی2
 م رفت. زاهد یرور داشت سلامت نبرد راه، رند از ره نیاز به دارالسلا3
 ه ه نیستو  ل باغ عنان اینور نه با سعی،  کنارخون دل آید به. دولت آن است که بی4
 ه ه نیستپیش آر که اسباب عهان اینده ه ه نیست، باومکان این. حاصل کارگه کون5
 . رسید مژده که ایام یم نخواهد ماند، چنان ن اند چنین نیز هم نخواهد ماند6
 را نیست پایان یم مخور  نآست و مقصد بخ بعید، هیچ راهی نیست ک ا   اک . گرچه منزل بخ خطرن7
 . در خلاف آمدِ  اد  بطلب کام که من، ترک ع عیت از آن زلف پریشان کردم8
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وتأویدل، یالباً به تلویح  فول  های یادشدهزند. آوردهمیرا رقم  2پیشه«»هنجارفرستی وفال
کید در سرودهتصریحو بعضاً به  اند.های حافظ پژواک حداکثری داشتهوتأ

 

 
 واره مدارا در روش و منش حافظهای قرن هشتم و تکوین عادتمایهشی نقشکن. برهم4شکل 

 
 پرداز مدارا. حافظ؛ قصه2-6

خود در زمانه حافظ، قدر  سیاسدی ماهیدت سدیال، متزلدزل و آیشدته بده خشدونت بده
شدن اخلال، ایودانش« با »قدر  سیاسی«، حاشیهپیوند نهادی »دین  موعد  گیرد ومی

و  4ای«، »تعصبا  فرقده3 لاوه، »خشونت ن ادین«گردد. بهزویر میو صدرنشینی ریاوت
منرله قا ده مسلط زیست اعت ا ی بدا های قاطع«، نه در حکم استثناء، بلکه به»داوری

های اند. سدازه های اعت ا ی فراگیر گشدتهواکناف خواعه، بدل به سازه سَیِلان در اطراف
و  در مقام پاسخ، با خوانش حکی انه نیز و هم او مصاف فراخوانده،گفته، حافظ را بهپیش

کننده زمانده، صدراط مدداراعویی را محدوه آفرین، کده سدختامکانمناسدبا  نده  رندانه
های گونداگون حیدا  . صُوَر مدارا که از نگاه حافظ قابل اطلال بر سداحتاستبرگزیده

ت داز هسدتند، واعدد پذیر در نسبت با اقشدار مختلدف اعفردی و اعت ا ی و نیز اِ  ال 

 
 خبران حیرانند، من چنینم که ن ودم دگر ایشان دانند. در نظربازی ما بی1
 ش ار آردکن که رنج بینهال دش نی بر ، بار آرد. درخت دوستی بنشان که کام دل به2
 باز کردباز کرد، بنیاد مکر با فلک حقه . صوفی نهاد دام و سر حقه3
 . عنگ هفتاد و دو ملت ه ه را  ذر بنه / چون ندیدند حقیقت ره افسانه زدند4
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 و خطدای  عفضدچون »مدارای دیندی«، »مددارا در مواعهده بدا  ن ودهای چندگانه، هم
آشدناتر، ، و از ه ده نام3وملامدت »مددارا بدا تجربده رنج»،  2، »مدارا با تقدیر«1انسانی«

 3کوشد با گزینش هوش ندانه مددارا  یدل  اند. حافظ میشدهانگاشته  4مدارا با دش ن«»
پرهیز در و »کدنش تقابدل  5وابهدام«دمهاری اخلاقی«، »استخدام زبدان ایهامراهبرد »خو

وفر  زنددگی فدردی و اعت دا ی زنَد، آن را در خلدلسازی مدارا را رقممویرگی  6میدان«
وت ام دهد، و یایت نهدایی را در ارتقداء مددارا بده مرتبده  قلاتیدت اعت دا ی توسعه تام

مثابه نشانگان مدارا  یل را به7خودمهاری اخلاقی«»  پیشه ما،رندی  سازد. خواعهمتحقق
های وعددودی سددو ه تددرین لایددهعابجددایی کددانون نقددد از داوری دیگددری بدده درونی

  .بخشدمی ینیت
دهد و »زبدان« را حافظ در ادامه، تثبیت مدارا در ساحت زبان را متعَلَق توعه قرار می

به   8مهار«های بیگویی»کنارگذاری درشت  وابهام اندیشیده« و یار از »ایهامبا بهره ت ام
هدای زیسدتی خوانشسدازد و امکدان هممیمیدان مدیریت تعارض، نده حدذف آن، بدل 

زند. قهرمان قصده مددارا، حضدور مدرعح در میددان متفاو  در کنار یکدیگر را رقم می
و بدا سدازد  اعت ا ی را مستظهر به  نصر »شکیبایی« و »امتناز از تقابل مسدتقیم« برمی

گری مدارانهاد را نه از منظر »پیروزی  نوان »محاسبه  قلانی شرایط« کنشخوانش آن به
 نهد.ومنزلت  ظیم میهای متشنج« ار  در نزاز«، بلکه از موضع »زیستن در موقعیت

کاوانده«، کشدیِ »اخدلال درونمسدرور از درآیوش   در پرده آخدر،  ،پر ار  ماخواعه  
بده   «تجربده فدردی»کنش مددارا« را از مرتبده  «، »  با نیشاستخدام »زبان نوشین م زو

، به تثبیت امکدان حدداقلی رهگذربخشد و از این  مرتبه » قلانیت اعت ا ی« ارتقاء می
 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد

 

 . گناه اگر چه نبود اختیار ما حافظ، تو در طریق ادب باش و گو گناه من است1
 گره بگشای، که بر من و تو در اختیار نگشادست. رضا به داده بده وز عبین 2
 . مکن حافظ از عور دوران شکایت، چه دانی توای بنده کار خدایی3
 . آسایش دو گیتی تفسیر این دو حرف است، با دوستان مرو  با دش نان مدارا 4
 دل ندانم کیست، که من خ وشم و او در فغان و در یویاست. در اندرون من خسته5
 ش ار آردکه رنج بی  نهال دش نی برکن، ستی بنشان که کام دل به بار آرد. درخت دو6
 ام به بد دیدن. منم که شهره شهرم به  شق ورزیدن، منم که دیده نیالوده7
 زنانای پست مشو مهر بورز، تا به خلوتگه خورشید رسی چرخ . ک تر از  ره نه8
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. حدافظ در مقدام اخیدر، مندادی صدورتی از یازد میدسدتزیستی در شرایط ناامن« »هم
و   امدا، واعدد قابلیدت،  خداص  اندیشیدن است که ه زمان با امتزا  با موقعیت تاریخی

گدردد. انتقال به دیگر ادوار تاریخی، و از ع له، لحظه اکنون مدا می  ظرفیت لازم عهت
وتخفیف تعارضدا  ن ودن حافظه مدا از سدنت مددارا، راه را بدر تعددیلحافظ با سیراب

گشاید و مدارا را نده در قالدب واعت ا ی پیجیده امروز بازمیمتداخل در مناسبا  فردی
 اکندون  پرهیزان زماندهمثابه افق تابندده بدر خشدونت، و به2، که در قامت راهبرد 1شراهکُن

 سازد.ن ایان می
 

 
 های متکثر حسب اندیشه حافظ. مداراجویی و راهبردهای ناظر بر آن در ساحت5شکل 

 

 های پژوهش. محدودیت3-6

ل  کدر هسدتند؛  مدارا در اندیشه حافظ قاب یدن  چند محدودیت اساسی در مقام انجام پژوه 
تدرین  های ایهامی، استعاری و زبدانی« احت دالًا مهم »پراکندگی مفاد ناظر بر مدارا در لایه 

تواند تح یل صورتبندی مدرن از گفت دان  . محدودیت اخیر می باشد باره محدودیت در این 
های ناظر بر فلسدفه سیاسدی  مدارا بر اشعار حافظ را با   گردد، چه، در مج و ه پارادایم 

چنین، »دیگری« آن، در قالب طیفدی  دموکراسی، گفت ان »مدارا« و هم ویژه لیبرال مدرن، به 
بندی متعدین و آشدکار هسدتند. در ه دین  از گفتارها و کردارهای مشخچ واعدد صدور  

»کاربسدت زبدان رمدزی و چنددمعنایی از   پیدا و پنهان برآمده از  پیامدهای توعه به  امتداد، 
 ددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددد
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گاهانه و رندانه مورد التفدا  حدافظ، در  بسیار می سوی حافظ« شایسته تأمل   ن اید؛ زبان آ
شددده در قددرن هشددتم«  حکددم »واکددنش وی بدده ندداامنی سیاسددی و اخلاقددی رؤیت 

حافظ بستر مسدا د  از سوی  بندی زبانی  صور  از  نوز  استخدام این  است؛  یافته موعودیت 
وبت وصول بده قرائدت  سو، و »صع خوردن »تفاسیر متکثر و گاه متعارض« از یک را در رقم 

   نوان یددک محدددودیت مطالعدداتی بدده   واحددد و قطعددی از مدددارا« از سددوی دیگددر را 
است. »احتراز و احتیاط در تع یم اندیشه مداراعوی حافظ« دومین محدودیت  آورده فراهم 

قابل  کر را، نه در خصوص مطالعه حاضر، بلکده در نسدبت بدا هدر ندوز مطالعده کیفدی و  
واسددطه  اسددت. در امتددداد محدددودیت اخیددر، و به خددود ن وده   از آنِ   متصددور تدداریخی  

شده، نتایج برگرفته از یزلیا  حافظ، شدروح موعدود بدر  های ارائه بودن تحلیل هرمونتیکی 
مثابدده »احکددام نهددایی و  نظران  لددوم انسددانی، ندده به هددا، و اظهددارا  شددفاهی صدداحب آن 

 اند. اد شده های تفسیری« قل د منزله »امکان پذیر«، بلکه، به تع یم 
 . دستورکار مطالعات آتی4-6

را پیرامدون  عدید های مطالعاتیافق «شناسی مدارا عامعه»پژوهش حاضر در چارچوب  
است؛ مطالعده وعه احسن گشودهگران  لوم اعت ا ی بهمسائل ناظر بر مدارا بر پژوهش

ی نظیدر وادب فارسدهای پیشامدرن مدارا در اندیشده بزرگدان زبدانبندیتطبیقی صور  
سعدی، فردوسی، مولانا و خیام با نوز تلقدی منددر  در آراء فیلسدوفان مددرن از ع لده 

عهانی مدارا های فرهنگی و زیستتوان ریشهپیشنهادهای مطالعاتی است که  یل آن می
های تحلیدل زمینده  معطدوف بدهتواندد  پذیر ن ود. دیگر دستورکار مطالعاتی میرا رؤیت

شناختی مدارا در حکم »سبک زیسدت« و نیدز در قامدت »کدنش شناختی و عامعهروان
گری یدا بازدارنددگی در هایی کده واعدد نقدش تسدهیلاعت ا ی آموختنی« باشد؛ زمینه

پدیش  نسبت با مدارا خواهند بود. سومین دستورکار پژوهشیِ قابل استحصال از مطالعده 
« و مناسددبا  یابی میددان »مدددارا نسددبت مبتنددی بددر کدداوش انتقددادیروی، در قالددب 

سدداختن ، مبتنی«شناسددی مدددارا عامعه»؛  یددل شددودپیشددنهاد میونابرابری« »قدددر  
دستورکارهای پیشنهادی بر اعتناب از فروکاست مدارا به »فضلیت اخلاقی فردمحدور«، 
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های تواند موعد گشدایشگری« میورزانه آن به »تسامح منفعلانه« و »اباحهتقلیل یرض
پرهیز در مقدام های خشدونتهای مددارابنیاد و محوریدت رویدهخوردن کردارنظری، رقم

وفرهنگدی بوم دینیدر پیوندد بدا زیسدت  اعت ا یتر شدن فزاینده ساحا  حیا   انسانی
 عامعه ایرانی گردد.

 
 سپاسگزاری

گاهی  ودر مطالعده    دریدغبیمشدارکت    طیشونده،  دهندگان پژوهش، در مقام مصاحبهآ
را در پیشبرد ایدن فعالیدت  ل دی بده ای  به مدارا، نقش ارزنده  نظرا  معطوف طرح نقطه

 الدذکر،یادگار گذاشتند و از این حی ، شایسته سپاسگزاری هستند. مزید بدر گدروه فول
دانشدگاه  لامده  اسداتید ارع نددخدود را از مراتب امتنان  ویژه،نویسنده مسئول مقاله به

انشدکده  لدوم اعت دا ی آن دانشدگاه ا ضای محترم هیئت  ل ی د  طباطبایی   وماً، و
 سنت مرضیه مدارا  نظری و   لی  شان به پاسداشتواسطه اهت ام حداکثریبه  خصوصاً،

 لوم انسدانی اسدت، های آموزه با آنان    ای از آن مدلول اشتغال مستدام  که مراتب گسترده
   .دارد ا لام می

 
 تضاد منافع

 است. گزارش نشده  گانتضاد منافع از سوی نویسند
 

 حمایت مالی
 .ها برخوردار نبوده استسازمان  و این مقاله از ح ایت مالی از سوی نهادها
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